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TAKDIM

Insanlik tarihi, akil ve diisiince sahibi bir varlik olan insanin kurdugu medeni-
yetleri, medeniyetler arasindaki iliskileri anlatir. Insan, zihni faaliyetlerde bulun-
ma kabiliyetiyle bilim sanat ve kiiltiir degerleri tiretir, trettigi kiiltiir ve diistince

ile de tarihin akisina yon verir.

Medeniyetler, kiiltiirler, dinler, ideolojiler, etnik ve mezhebi anlaysglar arasin-
daki iligkiler kimi zaman ¢atigma ve ayrigmalara, kimi zaman da uzlasma ve isbir-

liklerine zemin hazirlamustir.

Insanlarin, toplumlarin ve devletlerin giicii, iirettikleri kiiltiir ve medeniyet de-
gerlerinin varligiyla 6lgiilmiistiir. Insanoglu olarak daha aydinlik bir gelecek inga
edebilmemiz, insanligin ortak degeri, ortak mirast ve ortak kazanimi olan kiiltiir

ve medeniyet degerlerini gelistirebilmemizle miimkiindiir.

Bizler, Selgukludan Osmanlr’ya ve Cumhuriyet’e kadar biiyiik devletler kuran
bir milletiz. Bu biiyiik devlet geleneginin arkasinda biiyiik bir medeniyet ve kiiltiir

tasavvuru yatmaktadir.

[lk insandan giiniimiize kadar gokkubbe altinda gelisen her deger, hakikatin
farkli bir tezahiirii olarak bizim i¢in muteber olmustur. Islam ve Tiirk tarihinden
stiziiliip gelen kiiltiirel birikim bizim i¢in biiyiik bir zenginlik kaynagidir. Bilgiye,
hikmete, irfana dayanan medeniyet degerlerimiz tarih boyunca sevgiyi, hosgorii-

yii, adaleti, kardeslik ve dayanigmay: 6nplanda tutmustur.

Gelecek nesillere karst en biiyiik sorumlulugumuz, insan ve alem tasavvuru-
muzun temel bilesenlerini olusturan bu essiz mirasin etkin bir sekilde aktaril-
masint saglamakur. Bugiinkii ve yarinki nesillerimizin gelisimi, ge¢misimizden
devraldigimiz biiyiik kiiltiir ve medeniyet mirasinin daha iyi idrak edilmesine ve

sahiplenilmesine baglidur.

Felsefeden tababete, astronomiden matematige kadar her alanda, Medinede,
Kahirede, Samda, Bagdat’ta, Buharada, Semerkant’ta, Horasan'da, Konyada, Bur-

sada, Istanbul'da ve cografyamizin her kosesinde iiretilen degerler, bugiin tiim in-



sanligin ortak mirast haline gelmistir. Bu biiyiik emanete sahip ¢ikmak, bu biiyiik

hazineyi gelecek nesillere aktarmak 6ncelikli sorumlulugumuzdur.

Yirmi birinci ylizyil diinyasina sunabilecegimiz yeni bir medeniyet projesinin
dokusunu 6recek degerleri tiretebilmemiz, ancak sahip oldugumuz bu hazinelerin
ve zengin birikimin islenmesiyle miimkiindiir. Bu miras bize, tarihteki en biiyiik
ilim ve disiince insanlarinin genis bir yelpazede tirettikleri eserleri sunuyor. Cok
gesitli alanlarda ve disiplinlerde medeniyetimizin en zengin ve benzersiz metinleri-
ni ihtiva eden bu eserlerin korunmast, terciime ya da tipkibasim yoluyla islenmesi
ve etkin bir sekilde yeniden inga edilmesi, Biiyiik Tiirkiye Vizyonumuzun 6nemli
bir parcasidir. Bu dogrultuda yapilacak calismalar, hig siiphesiz tarihe, ecdadimiza,
gelecek nesillere ve insanlifa sunacagimiz eserleri tiretmeye yonelik fikri cabalarin
hasilasi olacaktir. Her alanda oldugu gibi bilim, diisiince, kiiltiir ve sanat alanla-
rinda da eser ve is tiretmek idealiyle yeniden ele alinmaya, ilgi gormeye, kaynak
olmaya baglayan bu hazinelerin {ilkemize ve tiim insanliga hayirlar getirmesini
temenni ederim. Aziz milletimiz, bu kutsal emaneti yiicelterek muhafaza etmeyi

stirdiirecektir.

Recep Tayyip Erdogan
T. C.
Bagbakan
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GIRIS
I. MU‘TEZILE MEZHEBI

Mislimanlar arasinda ilk ihtilaf Beni Sakife yurdunda ortaya ¢ikmistir.
Hilafet meselesi olarak tarihe gecen bu olay, siyasi goriis farkliligindan kay-
naklaniyordu. Daha sonra ortaya ¢tkan olaylarin bircogu ayni sekilde siyasi
goriis ayriligindan kaynaklanmistir. Hz. Osman ile muhalifleri arasinda cere-
yan eden iktidar miicadelesi, onun oliimii tizerine taraftarlari ile Hz. Ali yan-
lilar1 arasinda devam etmis, Cemel Savast vukd bulmus, Hz. Ali ile Muaviye
ashabi arasinda Siffin Savast meydana gelmistir. Haricilerin ortaya ¢ikmasina
neden olan Hakem Olay1 ile devam eden hédiseler silsilesi de yine siyasi goriis
farkliligina dayaniyordu. Bu olaylarda insanlarin taraf olma, muhalefette yer
alma veya her ikisinden de uzak durarak tarafsiz kalma seklinde ti¢ tavirdan bi-
rini benimsediklerini goriiyoruz. Bu kompozisyonda Mu'tezile ii¢lincii grupta

yer almistir.

Islam tarihinde, fikri ve itikadi unsurlarin agurlikli olarak etkili oldugu ilk
farklilik Mu‘tezile ile baglamistr. Biiyiik giinah isleyen kisilerin konumunu
ele alan ve bunlarin miimin veya kéfir olmayp, ikisi arasinda bir yerde bulun-
duklart gériisiine dayanan “el-menzile beyne’l-menzileteyn” anlayist bunlar

tarafindan formiile edilmistir.

A. MU‘TEZILE ADINI ALISI

Sozlitkte “ayirmak, uzaklasturmak” anlamlarina gelen “azl” kokiinden tii-
remis bulunan ve “ayrilmak, uzaklagmak, bir koseye cekilmek” anlamlarina
gelen “i‘tizal” masdarindan ism-i fail olan Mu'tezile, “ayrilan, uzaklagan, bir
koseye gekilen” demektir. Bu adin ilk olarak kimler tarafindan, ne zaman ve
kimler i¢in kullanildigt konusunda degisik goriisler bulunmakta olup bunlari

ti¢ grupta toplamak miimkiindiir:

1. Hz. Ali ile Muéviye Arasinda Cereyan Eden Olaylarda Tarafsiz
Kalanlara Verilen Ad Oldugu

Tarafsiz tavirlar sebebiyle bu kisilere Mu‘tezile ad1 verilmistir.! Hz. Ali ha-

1 Ibnitl-Verdi, Tetimmetiil-Mubtasir, 1, 239.
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life olunca Sa‘d b. Ebi Vakkas, Abdullah b. Omer, Muhammed b. Mesleme,
Usame b. Zeyd, Suhayb b. Sinan ve Zeyd b. Sabit gibi sahabiler ona agik¢a
karsi ¢tkmadiklari gibi yaninda da yer almayarak tarafsiz kalmayz tercih ettiler.
Kays b. Sa'd Hz. Ali’ye yazdig1 mekeupta: “Benim tarafimda mu‘tezili (taraf-
siz) kisiler var, insanlarin isi dizeltilsin diye kendilerini olduklart durumda
birakmamui istiyorlar” demektedir.? Hz. Hasan’in hilafeti Muéviye'ye devredip
ona biat etmesi tizerine her ikisinden uzaklasarak evlerine ve mescitlere kapa-

nanlara da bu ad verilmistir.?
2. Mu‘tezile Adinin Mu‘tezililerin Kendi Tercihleri Oldugu

Genelde mezhep mensuplart kendilerine nisbet edilen lakaplart reddettik-
leri halde, Mu'tezile bu lakabr adl ve tevhide tutunanlara 6zel isim olsun diye
tercih etmis, ifrat ve tefritten uzak olan bu yolla éviinmiislerdir. Kadi Abdiil-
cebbar ve Ibnirl-Murtazi onlarin bu adi tercih edislerini Ashab-1 Kehf’in ve
Hz. Ibrahim’in putlara tapan kavimlerinden ve taptiklari putlardan uzak oldu-
gunu bildiren ayetlere (el-Kehf 18/16; Meryem 19/48) ve “Serden uzaklasan
(i'tizal), hayra yaklasir”, “Ummetim yetmis kiisur firkaya ayrilacak, onlarin
en iyi ve takvalisi Mu‘teziledir.” seklindeki hadis rivayetlerine dayandirdik-
larini, son haberin ravisi olan Siifyan’in etrafindakilere “bu adi alin, ¢iinkii
siz zulimden uzaklastiniz (i‘tiz4l ettiniz)” diye telkinde bulundugunu, ancak
kendisine “Amr b. Ubeyd ve ashab: bu kullanimda 6ne gegtiler” dediklerini,
bunun tizerine ifadesini “Biri kurtulacakur” seklinde degistirdigini kaydet-
mektedirler.” Ebirl-Késim el-Belhi ise Mu'tezile’nin bu adi alisint bayiik gii-
nah isleyenin isimlendirilmesi meselesiyle iliskilendirir.

Biiyiik giinah isleyen kisinin hitkmii konusunda ihdilaf ¢iktiginda Hari-
ciler onu kifir, Miircie de miimin saymuglardi. Her iki gruptan ayrilan bazi
kisiler ise ikisi arasinda bir anlama gelen fAsikta karar kildilar. Béylece onla-
ra Mu‘tezile adi verildi.® Ibnii'n-Nedim, Ebirl-Kasim el-Belhi’nin goriisiinii

naklettikten sonra Ebti Bekir b. el-Thsid’in su sozlerini kaydeder: I‘tizdl adinin

Taberi, IV, 496-497; V, 142; Nevbahti, Kitabu Firaki}-Sia, s. 5.

Malati, ez-Tenbih, s. 36.

Kadi Abdiilcebbar, Fazlul-i tizil, s. 165-166; Serhul-Usili’l-Hamse, s. 137-138.
Kadt Abdiilcebbar, Fazlul-itizal, s. 166.

Esarl, Makalit, s. 115.
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Hasan-1 Basri devrinde verildigi iddiasi dogru degildir. Bizim alimlerimize
gore Hasan'in vefat {izerine yerine Katide gegince Amr ve bir grup arkadag
ondan ayrilmuglar, bunun {izerine Katidde onlara “Mu'tezile” adin1 vermistir.
Bu haber Amr’a ulasinca arkadaslarina: “Kur’an'da éviilmiis olan bu ismi ka-
bul ediniz” diyerek riza gostermistir.” Ibn Abdiirabbih de Vasil ve Amr'in Ha-
san'in hayatinda ondan ayrilmadiklariny, ikisi arasinda gecen bir mektuba da-
yanarak savunur.® Mesdi de bu goriisii benimsemistir.” Serif el-Murtaza ve
Seyh Miifid ise Vasil b. Atd ile Amr b. Ubeyd arasinda ehl-i kebairin fastk mi
yoksa miinafik mi1 oldugu konusunda tartugma ¢ikugini, Amr’in “hakka karg:
citkamayacagini” soyleyerek kendisini ikna eden Vasil’a katuldigini, Amr’in bu
tavrini begenen insanlarin ona Mu'tezile ad: verdiklerini veya bizzat Amr’in

kendini bu sekilde adlandirdigint kaydederler.”

Ziihdi Carullah “Mu‘tezile” adinin, Ehl-i Siinnet tarafindan verilen bir la-
kap degil, siyaset ve din konusundaki gériislerini ifade i¢in kendilerinin tercih

ettikleri bir isim oldugunu soyler."
3. Mu‘tezile Adinin Digaridan Verilen Bir Lakap Oldugu

Bu hususta ¢esitli iddialar s6z konusu olup bunlarin basinda Vasil b. Ata,
Amr b. Ubeyd veya Amir b. Abdullah’in Hariciler ve Miircie'nin goriislerine
karst ¢cikip biiytik giinah isleyenin kifir veya miimin olmay1p ikisi arasinda
bir yerde (el-menzile beyne’l-menzileteyn) bulundugunu soyleyerek Hasan’in
ders halkasindan uzaklasmalar tizerine bu adin kendilerine verildigi gorii-
sii gelmekredir. Ibn Kuteybe ve Sem‘ani kader gbriisiine sahip olan Amr b.
Ubeyd ve ashabinin Hasan'in meclisinden ayrilmalar,'? Ibn Diireyd ve Ebt

Nuaym el-Isfehani ise Amir b. Abdullah’in Hasan el-Basri’nin meclisine katil-

Ibnin-Nedim, e/-Fibrist, s. 201.

8  Ibn Abdiirabbih, fkdiil-ferid, 11, 387.

Mes‘Gd1 , Miiricii’z-zebeb, 111, 234; TV, 104-105.

10  Serif el-Murtaza, Emdli, 1, 166-167; Seyh Muifid, Evdilii’l-makalit, s. 35-37.

11 L. A. Nallino, “Buhtsiin f'1-Mu'tezile”, et- Turisiil-Yunini fi l-hadirati’l-Islimiy-
yeicinde, s.183-184; Ebii'l-Hiiseyin Hayyat, Kitabii'l-Intisar, nsr. N. Nasr Nader,
(nesredenin mukaddimesi), s. 52; Ziithdi Carullah, e/-Mu tezile, s.3.

12 Ibn Kuteybe, e/-Medrif, s. 483; Ibnirl-Murtaza, Kitdbu Tabakéiti’l-Mu tezile, s. 5.
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maktan vazgecip, ondan uzaklasmasi,” Mes‘tdi, Vasil'in “el-menzile” fikrini
dile getirmesi'* Abdiilkahir el-Bagdadi, Sehristini ve Mutahhar b. Thir ise
Hasan'in, meclisinden ayrilan Vasil igin: “Vasil bizden ayrild: (i‘tizal etti)” de-
mesi'’ tizerine, bu adin verildigini séylerler. Amir'in miitezili rical iginde sayil-
mamast nedeniyle Ibn Diireyd ve Ebtt Nuaym’in iddiast zayif goriilmektedir.

Mu'tezile adinin verilisinde bir ayrilmanin s6z konusu oldugunu ancak bu-
nun Hasandan degil, Katddeden ayrilis oldugunu kaydeden es-Serif el-Mur-
taza soyle demektedir: Hasan’in 6liimii {izerine, onun taraftar ve 6grencilerine
Katade ve Amr b. Ubeyd beraberce riyaset etmekeeydiler. Aralarinda anlagmaz-
lik ¢tkinca Amr Katide'yi terk ederek ondan uzaklasti (i‘tizal etti) ve Hasan’in
taraftarlarindan kendine yeni bir cemaat edindi. Amr'in durumunu merak
eden Katdde’nin “Ayrilan (Mu'tezile) ne yapt1?” diye sormasi tizerine Amra
tabi olanlar bu isimle isimlendirilmeye bagland1.'® Taskoprizade ise dogustan
kor olan Katdde'nin Basra mescidine geldiginde Hasan'in halkast zannederek
Amr’in ders yapug yere yoneldigini, bunlarin Hasan ve 6grencileri olmadigi-
ni anlayinca “Bunlar, ayrilanlar (Mu'tezile)” diyerek yanlarindan uzaklastigini

ve bu andan itibaren onlara “Mu‘tezile” adinin verildigini kaydetmektedir."”

Kevseri, Vasil b. Atd'nin Ebt Hasim Abdullah b. Muhammed el-Hanefiy-
ye ile irtibatinin Hasan'dan 6nceye dayandigini, dolayisiyla Vasil'in Hasan'in
meclisinden atilmasinin/ayrilmasinin Mu‘tezile olarak adlandirilmasina sebep

olamayacaginisoyler.'®

B. KURULUSU VE GELISMESI
1. Kurulugu

Mu'‘tezile mezhebinin ortaya ¢ikist konusunda farkls goriisler olmakla be-

raber ilk olarak ne zaman ve nerede tesekkiil ettigi hususunda kesin bir bilgiye

13 Ibn Diireyd, el-Itikik, 11, 213-214; Ebt Nuaym, Hilye 11, 93-94.

14 Mes‘adi , Miirdc, 111, 234; IV, 104-105.

15 Abdiilkahir el-Bagdadi, e/-Fark, 117; Sehristani, el-Milel, 1, 48; Makdisi, e/-Bed’
ver-tarih, V, 142.

16  Serif el-Murtaza, e/-Emili, 1, 168.

17 Taskodprizade, Miftéhiis-sadde, 11, 32.

18 Malati, et-Tenbih, nsr. M. Zahid el-Kevseri, (nesredenin mukaddimesi), s. 2.
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sahip degiliz. Bazi miielliflere gore ilk i‘tizal hareketi hicri 35 tarihinde Medi-
ne'de Hz. Ali’nin halife secilmesi tizerine bazi sahabilerin ona agikea karsi ¢ik-
mamakla beraber, yaninda da yer almayarak tarafsiz kalmayi tercih etmeleriyle
siyasi bir tavir olarak ortaya ¢ikmistir." Bazi miielliflere gore ise Ali’nin yerine
gecen Hz. Hasan'in 41/661 yilinda miicadeleden vazgecerek Muéviye'ye biat
etmesiyle yonetim Emevilerin eline gegince Haricilerin de iginde bulundugu
bazi kisiler hilafeti saltanata doniistiiren bu uygulamanin mesr(i olmadigini,
dolayisiyla sultana itaatin gerekmedigini ileri siirerek muhalefete baglarken,
bazilart da tarafsiz kalmay: tercih etmislerdir. Muaviye'nin Basra ve Kafedeki
mubhaliflerini sindirdikten sonra hayatinin sonuna dogru oglu Yezid’i veliaht
ilan etmesi tizerine Hz. Hiiseyin ve Abdullah b. Ziibeyr gibi sahébiler hayatlar:
pahasina ona mubhalefet ederlerken, Yezid’e biat etmis olan Muhammed b.
el-Hanefiyye, Hz. Hiiseyin'in sehid edilmesinden sonra da Yezid'le temasini
siirdiirmiis, Ibn Ziibeyr'in kendisine biat etme teklifini geri gevirmistir. Bu
gorils ve tutumuyla da ircé ve i‘tizal diisiincelerinin ortaya ¢tkmasinda 6nemli
rol oynamigtir. Nitekim daha sonra da bu olaylar hakkinda Miircie ile Mu'te-

zile'nin gorisleri yakin ve benzer olmustur.*

Siyasi tarafsizlik hareketinde niive halinde bir Mu‘tezili tavir bulunmakla
beraber, esas Mu'tezile hicri ikinci yiizyilin baglarinda biiyiik giinah isleyen
kisi hakkinda Héricilerin ve Miircie’nin ileri stirdiikleri goriislere karsi Vasil
b. Atd’nin “onun ne kafir ne de miimin oldugunu, bunlar arasinda bir yerde
bulundugunu” sdyleyerek hocast Hasan el-Basri’nin ders halkasini terk etme-
siyle Basrada ortaya ¢tkmistir. Vasil, bu konudaki goriistint Kizabii'l-menzile

beynel-menzileteyn adiyla kaleme aldig1 eserinde ortaya koymustur.

Kadi Abdiilcebbar, Hakim el-Ciisemi ve Ibniil-Murtazi Vasil b. Ata ve
Amr b. Ubeyd’in Muhammed b. el-Hanefiyye'nin oglu olan Ebt Hagim’in
ogrencileri olduklarini ve i‘tizali diisiinceleri onlardan aldiklarini ileri siirerek
bu hareketin Muhemmed b. Hanefiyye ve Hz. Ali kanaliyla Restl-i Ekrem’e

dayandigini savunmakradirlar.?! Hz. Ali’yi Mu‘tezile’nin tabakitnda ilk siraya

19 Nevbahd, Kitabu Firaki}-Sia, s. 5.

20 Ibnivr-Ravendi, Fadihatiil-Mu tezile, s. 154.

21 Kadi Abdiilcebbar, Fazliil-itizal 164, 215; Hakim, Serbul-Uyiin, s. 365; Ib-
ni'l-Murtaza, el-Miinye, s. 12; Ibni'l-Murtazi, Tabakatii'l-Mu tezile, s. 7.
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koyan bu goriise kargilik Ebii'l-Ké&sim el-Belhi mezhep ve kitap sahibi olan
Mu'tezili ricali Vasil b. Atd ve Amr b. Ubeyd ile baglatmaktadir.??

Taskdprizade ve Zithdi Carullah, hicri 80 yili civarinda dogan Vasil b. Ata
ve Amr b. Ubeyd’in 20 yasindan 6nce Hasan’in meclisinden uzaklagmalarinin
zor oldugunu bildirerek Mu'tezile’'nin hicri ikinci yiizyilin baslarinda dogmus

olabilecegini kaydetmektedirler.?

Omer b. Abdiilaziz’e gelinceye kadar ilk Mu'tezililer, Emevi yoneticilerinin
siyaset ve uygulamalarina olumlu bakmiyorlardi.** Bu uygulamalari kismen
kaldiran Omer b. Abdiilaziz’e ve mezheplerine ilgi duyan Yezid b. Velid’e des-
tek vermis olmalarina ragmen bu ilgi, aktif bir taraftarliga déniismemis, ma-
nevi destekten dteye gegmemistir. Bununla beraber Hariciler gibi onlara agik
tavir da almiyorlar, tarafsiz kalma veya kismen “pasif muhalefet” denilebilecek
bir tutum takiniyorlardi. Vasil, siyasi miicadele yerine, fikri yonden tebligi
tercih etmis, bu maksatla etrafa davetgiler gondermeyi se¢mis; Abdullah b.
el-Haris'i Magrib’e, Hafs b. Salim’i Horasan’a, Kasim b. Sa‘df’yi Yemen’e, Ey-
ylb b. el-Evten’i el-Cezire’ye, Hasan b. Zekvan't Kafe'ye ve Osman et-Tavil’i
Ermenistan’a géndermistir.”> Kendisi ise Basrada kalarak diisiincelerini an-
latmaya devam etmis, Abdiilkerim b. Ebi’l-Avc#, Silih b. Abdiilkuddiis ve
Bessar b. Biird gibi Senevi goriislere sahip kisilerle tartismig ve Mani dinini
bin noktadan reddeden Kitabii'l-Elf mesele fi’r-red alel-Mineviyye adli risaleyi
yazmugtir. Ustl-i Hamse'den tevhid ve el-menzile beyne’l-menzileteyn esaslar
hakkinda kitap yazmig bulunan Vasil'in goriisleri “Allah Teal@'ya ilim, kudret,
irade ve hayat gibi kadim sifat ve ser, zuliim gibi hikmet ve adalete aykur
niteliklerin nisbet edilemeyecegi, kulun fiillerini Allah’in degil, insanin kendi-
sinin yaptigi, dolayisiyla biiyiik giinah isleyenin kafir ve miimin degil, bu ikisi
arasinda bir yerde bulundugu (fasik), Cemel ve Siffin savagslarina katilan taraf-

2

lardan hangisinin hatalt oldugunun bilinemeyecegi™*® seklinde ézetlenebilir.

22 Ka'bi, Zikriil-Mu tezile, s. 64.

23 Taskodprizade, Miftéhiis-sadde, 11, 36-37; Zithdi Carullah, el-Mu tezile, s. 20.

24 Bkz. Suytd, Tarihiil-hulefa, s. 231, 242; Tahir H. Balcioglu, Tiirk Tarihinde Mez-
hep Cereyanlart, s. 30.

25 Ibnil-Murtaza, el-Miinye vel-emel, 5. 25.

26  Sehristani, el-Milel, 1, 46-49; A. Bagdadi, e/-Fark, s. 119-120.
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Vasil'in 6limiinden sonra kayinbiraderi Amr b. Ubeyd hareketin lideri
olmustur. O, Kitabu'l-adl vet-tevhid adli risalesi ile mezhebin iki esasina bii-
yiik katkida bulunmugtur. Kaynaklarda biiyiik giinah isleyen kisinin konumu
hakkinda VasiI'la yapug: tartismalarda ona yenik diigserek “hakka diigman ola-
mam” deyip onun goriisiinii benimsedigi kaydedilir. O; te'vil, biiyiik giinah
isleyenin hitkmii, ilahi sifatlar, irade hiirriyeti, kader gibi konularda Vasil ile
ayni gorisleri paylasirken, siyasi konularda ondan farkli disiintiyordu. Va-
sil'in Ehl-i beyte sempati ve destegine kargilik o, tarafsizliktan 6diin vermemis,
Ebt Cafer el-Manstr arkadagi olmasina ragmen,” onun yaninda aktif olarak

yer almay1p tarafsiz kalmay: tercih etmistir.

Gorildiigi tizere Mu'tezile'nin ortaya ¢ikisinda birinci derecede i¢ dina-
mikler etkili olmustur. Bununla beraber Iran dinleri, Yahudilik, Hiristiyanlik
ve Yunan felsefesi gibi dis dinamiklerin etkisinden de s6z edilebilir. Nitekim
Abdiilkahir el-Bagdadi ve Ibn Hazm, Iran;?® Ibnii’l-Esir, Hatib el-Bagdadi ve
ibn Kuteybe, Yahudi;* Macdonald, de Boer, Weir, Von Kremer, Hiristiyan-
lik; O’leary ve Nicholson da Yunan felsefesi etkisinden sz etmislerdir. H. A.
Wolfson Mu'tezile’yi iki devreye ayirarak kurulus donemini olusturan birin-
ci devrede (kurulus dénemi) i¢ dinamiklerin etkili olduguna, bu dénemde
“kelam metotlar1” diye adlandirilan metotlarla ¢alistiklaring; felsefe kitaplari-
nin terciime edilmesinden sonra baglayan ikinci devrede ise dis etkenlerin dev-
reye girdigini ve bu donemde keldim metodu ile felsefi metodu mezcettiklerini

kaydetmektedir.*”

Bizce, Mu'tezile'nin ortaya ¢ikisinda her iki fakedriin etkili oldugunu soy-
lemek, ona bir nakise getirmez. Sistematik bir mezhep olan ve tartigma ala-
nina miimin, kafir, fasik, Allab’in sifatlari, kulun ve Allah’in irade ve kudreti,
ilahi kelam gibi naslardan ve i¢ dinamiklerden kaynaklanan konular yaninda,
varligin mahiyeti, cevher, araz, hareket, siik(in, hald’ gibi dis dinamiklerden

kaynaklanan konulari d4hil etmesi miimkiindiir. Mu'‘tezililerin dig dinamikler

27 Ibn Kuteybe, Uyinu'l-ahbir, 1, 337.

28 Bagdadi, e/-Fark, s. 22; Ibn Hazm, el-Fasl, 11, 115.

29 Zihdi Carullah, e/-Mu rezile, s. 30-31; H. A. Wolfson, Kelim Felsefesine Giris, s.
84-86.

30 Wolfson, Keldm Felsefesine Girig, s. 32.
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kargisindaki tutumunun Islim filozoflarinda oldugu gibi aynen kabul veya
taklit seklinde pasif degil; cevaplama, doniistiirme, yeniden ing4 etme ve red-
detme tarzinda aktif olduguna dikkat ¢ekmek isterim.

2. Mu‘tezile’nin Gelismesi

Mu'‘tezile’nin en 6nemli gelismesi Abbasiler devrinde, 6zellikle de Me'mun,
Mu‘tasim ve Vasik dénemlerinde olmustur. Bilindigi tizere Emevilerin son
dénemlerinde Bagdat ve Horasanda Emevi kargitlar: faaliyetlerini yogunlas-
urmuglardi. Horasanda Muhammed b. el-Hanefiyye'nin oglu Ebt Hasim et-
rafinda toparlanmis bulunan Ehl-i Beyt taraftarlarini arkasina alarak Suriye
tizerine yiiriiyen Ebi Miislim Horasani, II. Mervan't yenip Ebiil-Abbas es-Sef-
fab’1 basa getirerek (132/750) Abbasiler donemini baglatmisti. Bu degisim,
Mu'‘tezile’nin kaderini olumlu yonde etkilemis, bu gelismede Ebti Cafer el-
Manstir'un yakin arkadast olan Amr b. Ubeyd’in biiyiik katkis: olmustur. An-
cak bu olumlu hava Muhammed b. Abdullah en-Nefsii'z-Zekiyye isyaninda
Mu'tezililerin onu desteklemesi ile bozulmus, halife tarafindan takibe alinmis-
lar, bunun tizerine bir kismi bulunduklari yerde kendilerini gizlerken bir kis-
mi1 da Horasan, Yemen, Taberistan ve Magrib’e go¢ etmislerdir. Muhammed
el-Mehdi ve Misa el-Hadi dénemlerinde de bu olumsuz hava devam etmis,
ancak Har(in er-Resid’in iktidara gelmesiyle Mu'tezililer yeniden itibar gor-
meye baslamistir. Mu‘tezili alimlerin bilgi ve ikna giiciine itibar eden Hartin
Resid, bazilarini teblig ve irsad icin Cin'den Bizans’a birgok bolgeye gonder-
mistir. Bu donemde Yahya b. Hamza el-Hadrimi Sam kadiligina getirilmis-
tir. Mu‘tezililer, el-Emin’in tahta ¢tkmasiyla biraz niifuz kaybina ugradilarsa
da, Mem@n'un iktidar miicadelesinde onu desteklediler ve bagarili olmastyla
da ondan destek gordiiler. Annesi Tiirk asilli olan Me'mtin Arap ve Iranlilara
kargt Tiirklerden, Ehl-i Stinnet ve Sia’'ya karsi da Mu‘tezililerden istifade etme
yoluna gitti. Boylece hem diisiincede hem de siyasette dengeyi kurabilecegini
diisiindii. Bisr b. el-Mu'‘temir, Siimame b. el-Egres ve Ibn Ebti Duad gibi dé-
nemin Mu'tezili bilginleri onu etkileyerek mezheplerini sarayin resmi ideolo-
jisi haline getirdiler. Ozellikle Me'mn tarafindan vezir yapilan Ibn Ebi Duad
telkinleri ile halifeyi etkileyerek 218/833 yilinin baharinda 6nce Bagdat valisi
[shak b. Ibrahim’e, daha sonra da Misir, Basra, Kiife, Sam ve Medine valile-

rine mektuplar gondermesini ve o civardaki kadi ve limleri “halku’]-Kur’an”
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konusunda sorguya ¢ekmelerini, Kur'an’'in yaratilmighigini benimsemeyenlere
resmi gorev verilmemesini ve sahitliklerinin kabul edilmemesini sagladi. Mih-
ne adi verilen ve takriben yirmi sene siiren bu sorgulamada Ahmed b. Han-
bel, Muhammed b. Nth, Haris b. Miskin, Abdiilala b. Miisehher el-Gassani
gibi Mu'tezile kargiti alimler ¢esitli baskilara muhatap oldular, hapis cezalarina

carptirildilar.

Me'mindan sonra Mu‘tasim ve Vasik devirlerinde de ayni uygulama de-
vam etti. 232/846'da Miitevekkil iktidara gelince, devletin resmi organlar
vasttastyla mezhebin yayilmasi, bu yolda bilginlere bask: yapilmasi uygulama-
larindan vazgecti. Boylece devlet destegiyle yildizi parlayan Mu'‘tezile’nin yiik-
selisi durdu, hatta ¢6kiis dénemi bagladi. Ciinkii mihne déneminde magdur
olanlar kargt harekete gecerek kendilerine yapilanlarin benzerini Mu'‘tezililere
yaptrdilar. Diistince hiirriyeti ile ortaya ¢ikan Mu‘tezile, mihne uygulamasi
ile kendi teorisine ters diistigii gibi, savunduklari hosgérii de giderek yerini
taassup ve dar goriisliiliige terk etti. Bunun sonucu birakin ‘6tekileri’, ciiz
14 yetecezz, miitevellidit, ma‘diimun sey olup olmamasi, cevher ve arazlarin

feni ve bekési gibi dinin aslindan olmayan meselelerden 6tiirii bile birbirlerini

tekfir eder héle geldiler.’!

Bu uygulamayi tiimiiyle itikadi kaygilar sonucu ortaya ¢ikmug bir hareket
olarak gormek isabetli degildir. Ciinkii soz konusu uygulamada itikadi kay-
gilar yaninda siyasi tartigmalar da etkili olmustur. Nitekim Miitevekkil'den
itibaren Saray gevresinden uzaklagtirilan Mu'tezililerin yerini Hanbeliler dol-

durmaya baglamistir.

Ote yandan Mu'tezileden ayrilan Ibnir'r-Ravendi'nin Rafizilere katilmas
ve Es‘ari’nin (300/912) Stinni bir mezhep olan Es‘ariligi kurmasi Mu‘tezile
icin ikinci bir darbe olmus, bu kotii gidise ivme kazandirmistir. Bundan sonra
Mu'tezile zaman zaman kendini toparlamak i¢in tesebbiislerde bulunmus ise
de uzun siire varligini devam ettirememistir. Ornegin, Abbasilerin merkezi
otoriteyi kaybetmeleri tizerine 320/932 tarihinde kurulan bolgesel yonetim-
lerden biri olan Biiveyhiler doneminde ikinci Biiveyhi hitkiimdart Adudiid-

devle’nin Mu‘tezili 4lim ve devlet adami Sihib b. Abbad’t vezir yapmasi ve

31 Ziihdi Carullah, e/-Mu ‘tezile, s. 203-204.
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Kadi Abdiilcebbar'in kadilkudadiga getirilmesi ile mezhebin tekrar yildizi
parlamaya baglamis, devletin 6nemli mevkilerine Mu'tezililer getirilmistir.
Fakat bu durum uzun siirmemis, Sahib b. Abbad’in 6liimiinden sonra Mu ‘te-
zililer tekrar gozden diismiis ve el-Kadir Billah’in kendilerine cephe almasiyla
da ¢cokiigleri hizlanmistir. Gazneli Mahmid’'un 420/1029°da Rey’i isgal ederek
Biiveyhi hitkiimdar1 Mecdiiddevle'yi bertaraf etmesi tizerine burada bulunan
Mu'‘tezililer Horasan bolgesine go¢ etmislerdir. Daha sonra Sel¢uklu hiikiim-
dar1 Tugrul Bey’in 429/1037'da Rey’i ele gecirmesi, 447/1055 ve 450/1058
tarihlerinde Bagdat’a giderek halifeyi ziyaret etmesi Abbésiler nezdinde Sel-
cuklularin itibarinin artmasina ve Mu‘tezile’nin yeniden canlanmasina neden
olmugtur. Tugrul Bey’in vezir yapugi Amidiilmiilk Eba Nasr Muhammed b.
Manstr el-Kiindiiri Mu'‘tezile mezhebinin atesli bir savunucusu idi ve onlari
destekliyordu. Tugrul Bey’in destegini alan Kiindiiri bir taraftan Mu'tezilileri
devletin 6nemli mevkilerine getirirken, diger taraftan da Mu‘tezile karsit fi-
kirler aleyhinde kampanyalar yiiriittii. Onun tegviki ile Sultan minberlerden
Rafiziler ve bid‘at¢ilar aleyhine lanetler okuttu. Kiindiiri bunlara Esarileri de
dahil ettirdi. Eg‘ariler Selcuklu sinirlarinin digina ¢ikarildi. Birgok Mu'‘tezili
alim kadilik gorevine getirildi, medreselerde ders verdi ve sultanlarin iltifatina

mazhar oldu.

Bu uygulamalardan rahatsiz olan Kugeyri, Tugrul Bey’in huzuruna ¢ika-
rak onu bilgilendirip durumu diizeltmesini istemis, yazdig1 bir risalede soz
konusu goriismeyi anlatp Es‘ari’ye haksizlik yapildigini belirterek onu savun-
mustur.”” Beyhaki ise Kiindiir{'ye bir mektup yazarak s6z konusu baskilarin
kaldirilmasini istemistir. Fakat her ikisi de muhataplari {izerinde etkili ola-
mamugtir. 445/1053’te baslayan bu fitne 456/1063’te Kiindiir’nin gdrevden

alinip hapse konulmasi ve bir sene sonra da dldiiriilmesi ile son bulmustur.

Daha sonra Eba Ali b. Velid gibi Mu‘tezili alimler tekrar faaliyete gecmek
istemislerse de gordiikleri tepki sebebiyle bu girisimlerinden vazgegmisler, hat-
ta Ebt Ali geri kalan émriinii evinde goz hapsinde gecirmek zorunda kalmig-

ur. 33

32 Subki, Tabakitiis-Sifiiyyeti’l-kitbrd, 111, 399; Ibnivl-Cevzi, el-Muntazam, XV,
340; Ibn Tagriberdi, en-Niiciimu'z-zéhire, V, 56.
33 Ahmet Ocak, Selguklularin Dini Siyaseti, s. 86-88
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455/1063’te vefat eden Tugrul Bey’in yerine gecen Alpaslan, Es‘ari mezhe-
bini benimsemis olan NiziAmiilmiilk'ii vezir yapmistr. Bunun {izerine Nizé-
miilmiilkiin verdigi destek ile Es‘arilik canlandi, Ciiveyni ve Gazzali gibi oto-
ritelerin yonelttikleri tenkitler sonucu Bagdat ve civarinda tutunma ve yasama
imkéani bulamayan Mu'tezililer Horasan ve Harizm bolgelerine go¢ ettiler.
Bundan sonra Mu'tezili gelenek Ebti Mudar Mahmd b. Cerir el-Isfehani ve
ogrencisi Carullah Mahmd ez-Zemahgseri, Ebirl-Feth Nasir b. Abdiisseyyid
ve Abdiilcebbar b. Abdullah el-Harizmi tarafindan devam ettirildi. Ozellikle
Zemahgseri el-Kessdf adli tefsiri ile Mu‘tezililer kadar Siinniler tarafindan da
takdir gordii. Daha sonra bu girisim de kesintiye ugradi ve Mu'tezili gelenek

birtakim girisimlere ragmen basarili olamadi.

C. BASRA VE BAGDAT OKULLARI

Abbasiler déneminde Mu'teziledeki onemli gelismelerden biri mezhe-
bin Basra ve Bagdat diye iki kola ayrilmasidir. Baglangicta cografi farklilik-
tan dolay1 ortaya ¢itkan bu ayirim, zamanla farkli iki diisiince okulu haline
déniismiistiir. Her iki okul da Bes Esasta birlesmekle beraber, teferruata ait
konularda farkli goriisler beyan etmiglerdir. Ebt Resid en-Nisabtri e/-Mesdil
[ l-hilaf beyne'l-Basriyyin vel-Bagdidiyyin adli eserinde kendi ddneminde Bag-
dat okulunu temsil eden Ebi'l-Kasim el-Belhi ile Basra okulunu temsil eden
Ebti Hasim el-Ciibbai arasindaki ihtilafli meselelerin sayisinin 155 oldugunu
kaydetmekte, Malati ise bu rakami bine ¢ikarmaktadir.* Ebi Misa el-Murdar
da bu iki okul arasindaki ihtilafli konulari ele alan Kitdbu ma ceri beynehii ve

beyne'l-Basriyyin adiyla bir eser kaleme almusur.
1. Basra Okulu

Basra okulunun ilk temsilcisi, aynt zamanda mezhebin kurucusu kabul
edilen Vasil b. Atddir. Mezhebin tevhid, el-menzile beyne’l-menzileteyn ve
emir bi’l-ma‘rGf-nehiy ani’l-miinker esaslarint O; adalet, va‘d ve va‘id esasla-
rint ise halefi Amr b. Ubeyd gelistirmis olmakla beraber, ustl-i hamse olarak
kompoze edilen inang sisteminin tesekkiilii Ebirl-Hiizeyl el-Allaf déneminde
olmustur. Ebi’l-Huizeyl, el-Usiiliil-Hamse adli eserinde bes esast bir sistem ha-

linde bir arada sunan ilk kisidir. Basarili bir miinazaraci olan Allaf, Me'mun

34 Malati, et-Tenbih, s. 33.
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déneminde huzurda yapilan ilmi tartismalarda en ¢ok itibar goren kisilerden
biriydi. Mecusiler ve Rafizilerle yaptg: tartigmalar ve onlar icin yazdig: reddi-
yeler ¢ok etkiliydi. Kadi Abdiilcebbar onun sayesinde {i¢ binden fazla insanin

miisliiman oldugunu kaydetmektedir.?>

Ebirl-Hiizeyl Allah'in zatindan ayr1 sifatlarinin olmadigy, seriat gelmeden
de aklin hayir ve serri bilebilecegi, bunlart isleyenlerin karsiligt olan ceza ve
miikafatr gorecegi (va'd ve va‘id), Hz. Peygamber’in niibiivvetinin gercekli-
gi gibi itikadi konularda goriisler ortaya koymus; felasife, Dehriyye ve Sene-
viyye’'ye dair kitaplardan okudugu cevher, araz, ciiz’ 14 yetecezza, hal?, cisim
gibi kavramlar kelima tastyarak kelim manugiyla yeniden ingd etmistir. Bu
konulardaki goriisleri kendisinden sonraki Mu‘tezilileri biiyiik oranda etki-
lemistir. Ibni'n-Nedim onun bu konulara iliskin elliye yakin eserinin adin1
zikreder.”* Muammer b. Abbad es-Siilemi, Eb(i Yakub es-Sahham, Ali el-Es-
vari, Ebi Bekir el-Esam, Stimame b. el-Egres, Hisim b. Amr el-Fuvati gibi
ogrencileri olmakla beraber, bunlarin en meshuru Basra okulunun en ileri ge-
lenlerinden olan Ibrahim en-Nazzam'dir. O, Seneviyye ve Dehriyye’nin tabiat
felsefelerini reddetmek icin hocasinin savundugu “ciiz’ 14 yetecezza” goriisiine
karsi gikarak atomun sonsuza dek boliinebilecegini iddia etmis, kargilagtigt
problemleri asmak i¢in de kiim{in-zuhir, tafra, miidahale, itimad gibi teorileri
ortaya atmistir. Ayrica arazlarin esas, cevherlerin ise onlarin birlegmesi ile te-
sekkiil ettigini, insanda ruhun esas, bedenin ise 4rizi oldugunu ileri siirmekte,
cisimlerin sakin oldugunu sdyleyen Muammer’in aksine onlarin devamli ha-
reket halinde bulundugunu savunmakta, Kur’an konusunda da sarfe teorisini
ortaya atarak, onun i‘cAz1 konusunda farkli bir goriisii savunmustur. Basra
Mu'‘tezililerinin ileri gelenlerinden biri de Arap edebiyatinin en biiyiik nesir
ustalarindan sayilan Cahizdir. Halil b. Ahmed, Sibeveyh, Ahfes, EbG Ubeyde
Ma‘mer b. Miisenn4 gibi dilcilerin yasadigi bir donemde Basrada bulunmug
olan Cahiz, yazdig1 eserlerle dénemin halifelerinin takdirini almistr. Eserle-
rinde geleneksel Arap kiiltiirti yaninda Hint ve Yunan felsefelerinden de isti-
fade etmekte, ele aldig1 konulari siyasi, sosyal ve psikolojik boyutlar: ile tahlil

etmekte, 4deta bir avukat gibi muhatabini ikna etmeden konuyu sonlandir-

35 Kadi Abdiilcebbar, Fazlu'l-itizil, s. 254-255.
36 Ibnivn-Nedim, e/-Fibrist, s. 204.
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mamaktadir. el-Osmaniyye ve Kitabur-Red alel-Osméniyye ile Kitdbu lasvibi
Ali f3 tahkimi l-hakemeyn ve Kitibu Imimeti Mudviye adli eserlerinde takindig
tavir bu ¢ergevede yazilmis eserlerdir. Cahiz, eserlerinde bilgi problemi, tabiat
felsefesi, ilahi sifatlar, kullarin fiilleri, niibiivvet ve imimet basta olmak iizere
bircok kelim problemi iizerinde durmustur. Insanin duyular ve akilla edindigi
bilgilerin zorunlu oldugu tezine dayanan bilgi teorisine iliskin goriisleri dikkat
cekicidir. Ayrica Allah'in varligina dair bilgilerin de insanda dogustan bulun-
dugunu, Allah hakkinda yalan, zuliim, gii¢ yetmeyen seyle miikellef tutma, as-
lah olani terketme gibi nitelendirmelerde bulunulamayacaginy, fiilin islenmesi

icin gerekli olan giictin fiilden 6nce kula verildigini savunmaktadir.

Cahizdan sonra Basra Mu'tezililerinin en meshur temsilcileri Ebt Ali Mu-
hammed b. Abdiilvehhab el-Ciibbai ve oglu Ebt Hagimdir. Eba Yakub Yusuf
es-Sahham’in 6grencisi olan Ebti Ali, hocasinin 6liimii tizerine Basra Mu'‘te-
zililerinin reisi olmusgtur. Zeki, miitevaz ve zahit kisiligi ile taninan Ebt Ali
bircok eser telif etmis olmasina ragmen giiniimiize ulasan eseri bulunmamak-
tadir. Ibnivl-Murtazi, Tabakitii'l-Mutezilede onun bir Kuran tefsirinin ve
niicim ehlini reddeden bir eserinin bulundugunu kaydetmekte (s. 57, 99);
Es‘ari’nin ustle ve nazarin sartlarina dair eserlerine tenkitler yazdigini bildir-
mektedir.”” Kadi Abdiilcebbar onun eserlerinden bolca nakiller yapmakrtadir.
Ogrencisi ve iivey oglu olan Es‘ari onunla “iig kardes meselesi” olarak bilinen

tartigmay1 yaptiktan sonra Mu'‘tezileden ayrilmistir.

Unli dilci Ebivl-Abbas el-Miiberrid’den nahiv, babasi Ebt Ali el-Ciib-
baiden de kelaim dersleri almis bulunan Ebt Hasim, babasini bile elestirmek-
ten ¢ekinmeyen bir tabiata sahipti. 29 meselede ona muhalefet etmistir. Bag-
dat Mu'tezililerini elestirmek tizere de e/~-Bagdidiyyit adli eserini yazmistir.?®
Kadi Abdiilcebbar, onunla babast arasindaki ihtilaflart el-Hildf beynes-Seyhayn
adli eserinde toplamistir. En 6nemli goriisii Allah’in sifatlarini hem zihinde
hem de zihin disinda gergek varlik olarak géren Sifatiyye’ye ve onlari disari-
da kargiligi bulunmayan zihni kavramlar olarak kabul eden seleflerine karst

gelistirdigi “ahval” teorisidir. Cevherler ile arazlar arasinda vasitalar olan hal-

37 Esari, Makilits. 130, 134.
38 Cliveyni, es-Sdmil, s. 471.
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lerin, miistakil varliklar olmadiklar: i¢in gercek anlamda var sayilmayacakla-
riny, varligin zauyla iligkileri nedeniyle de yok sayillamayacaklarini, meveut ile
ma‘dim arasinda itibari bir konumda olduklarini savundu. Ebti Ali b. Hallad,
Ebti Abdullah Hiiseyin b. Ali el-Basri, Ebt Ishak Ibrahim b. Ayyas el-Basri,
Ebiy'l-Késim es-Sirafi, Ebit'l-Hiiseyin et-Tavaifi, Ebirl-Hasan b. en-Niiceyh,
Ebt Bekr el-Buhéri ve Ebt Muhammed el-Abdeki onun yetistirdigi 6grenci-

lerden bazilaridir.

Son donem Basra Mu'tezililerinin en 6nemli temsilcisi ise Eb Abdullah
Hiiseyin b. Ali el-Basri ve Ebt Ishak Ibrahim b. Ayyas'in 6grencisi ve He-
medan bolgesi bas kidis1 Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani'dir. Eklektik
bir yontemi benimsemis olan Kadi Abdiilcebbar kendisinden 6nceki Mu‘tezili
alimlerin goriislerini bir araya getirdikten sonra se¢imler yapmustir. Tercihle-
rinde EbG Hasim el-Ciibbat’ nin goriisleri agir basmakreadir. Biiveyhiler done-
minde etkin gorevlerde bulunan Kadi Abdiilcebbér, onlardaki $ii-Mu‘tezili
temayiilden istifade ederek Mu'tezile’yi canlandirmaya ¢alismis, bunda da
biiyiik oranda basarili olmustur. Hakim el-Ciisemi ve Ibnil-Murtaza onun
kirka yakin 6grencisinin adini zikretmektedir.? Ebi'l-Kasim Ismail b. Ali b.
Ahmed el-Busti, Eb Resid Said b. Muhammed en-Nisabtri, Ebi’l-Hiiseyin
Muhammed b. Ali el-Basri, Ebd Muhammed Hasan b. Ahmed b. Metteveyh

ve es-Serif el-Murtazi bunlardan bazilaridir.

2. Bagdat Mu'‘tezilesi

Basra Mu'tezililiginin kurulusundan kisa bir siire sonra da Ebti Sehl Bigr b.
el-Mu'‘temir tarafindan Bagdat Mu‘tezililigi kurularak Mu'tezile’nin Arap ede-
biyatinda ve kelAim ilminde nazim ve nesir olarak kaleme alinmis bircok eseri
bulunan Bigr, Harun er-Resid’in veziri Fazl b. Yahya el-Bermeki ile temas ku-
rup gorislerini saray gevresine benimsetmistir. Ebiv'l-Hiizeyl'in aslah teorisine
karst liituf, kesbe karst tevelliid teorilerini gelistirmistir.* Simame b. el-Esres,
Ebt Misa el-Murdir ve Ahmed b. Eb Duad onun en meshur 6grencileridir.
Keskin zekést, hazir cevapliligt ve esprileri ile meghur olan Stimame, Harun

er-Resid doneminde hapse atulmis, daha sonra hapisten ¢itkarak Me'mun'un

39 ibn Kuteybe, Serhul-Uyiin, s. 382-393; Ibnivl-Murtaza, Tabakatiil-Mu tezile, s.
116-119.
40 Ahmed Emin, Dubal-Islim, 111, 143.
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yakininda bulunup ona danigmanlik yapmis, Emevileri karalayan ve Mu'te-
zili olmayanlari yeren konusma ve yazilari ile muhaliflere karg: halifeyi tahrik

etmistir.

Bagdat Mu'tezililerine en biiyiik hizmeti, Basrada dogup, Yahya b. Eksem
vasttastyla Meman'la tanisarak onun ilim ve tartisma meclislerinde bulunan
Ahmed b. Ebti Duad yapmistir. Me'mtin’un yakin gevresinde yer alan Ibn Ebt
Duad, Mu'‘tasim ve Vasik dénemlerinde de bu konumunu devam ettirmis
ve mihne olaylarinin bag mimari olmusgtur. Miitevekkil’in hilafete gelmesi ile
yildiz1 sonmiistiir. Rahibir'l-Mu ‘tezile lakabini tasiyan Ebtt Misa Isa b. Subeyh
el-Murdar ise zahid4ne yasanus, fasih ve belig konugmas: ve etkili vaazlari ile
mezhebin yayilmasina biiyiik katkilarda bulunmus, servetini vérisleri yerine
fakirlere birakmayt tercih etmistir. Murdardan sonra iki 6grencisi dikkatleri
cekmektedir. Bunlar Ebli Muhammed Cafer b. Miibessir ve Ebirl-Fazl Cafer
b. Harb'tir. Her ikisi de ilim ve ziihdleri ile meshurdur. Eserlerinde Kur'an
ve stinnetin zahirine bagl kalmay: savunan ve kiyas taraftarlarini reddeden
Cafer b. Mibessir Zahirilere yakin bir tavir sergilemistir. Cafer b. Harb ise
Ebil-Hiizeyl'i reddetmek icin Zevbibu Ebi'l-Hiizeyl adli risaleyi yazmustr.
Cafer b. Harb’in 6grencisi olan Ebti Cafer Muhammed b. Abdullah el-Iskafi
kelamcilarin ihtilaf etcikleri konulart Kitdbu ma ihtelefe fihi’l-miitekellimiin
adli eserinde ortaya koymus, ayrica Hz. Ali’nin tafdilini ve Ibrahim en-Naz-
zim, Cahiz, Hiiseyin b. en-Neccar, Hisom b. Hakem, Miisebbihe, Miircie
ve Miicbire gibi sahis ve firkalarin reddini konu edinen kitaplar yazmugtir.*!
Cafer b. Harb'in diger bir 6grencisi de Ebti Misa Isa b. Heysem ve Ibnii’r-Ra-
vendi'nin Fadihatiil-Mu tezile adli eserini reddetmek iizere Kitabu'l-Intisir'
yazmis olan Ebil-Hiiseyin el-Hayyattr.

Bagdat Mu'‘tezililerinin son halkasinda Tirmizde agtigi medrese ile {inii
Maveraiinnehir’in her tarafina yayilmis bulunan Ebirl-Kasim el-Belhi (Ka‘bi)
bulunmaktadir. Ka'bi, bu bélgede ¢ok etkili oldugu igin Imam Matiiridi eser-
lerinde hep onun goriislerine temas edip reddiyeler yazma ihtiyact duymus-
tur. Bagdat Mu‘tezililigine son 6rnek olarak da Eba Cafer el-Iskafi'nin oglu
ve Kitdbwl-Miyar vel-muvizene fi'l-imime adli eserin miiellifi olan Cafer b.

Muhammed’i zikredebiliriz.

41 Bkz. Ibnivn-Nedim, e/-Fibrist, s. 213.
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D. KELAM SISTEMI

Mu'tezile, IslAm dininin ana esaslarinin temellendirilmesi, sistematik hale
getirilmesi, izah ve isbat edilmesi ve kars: fikirlerin cevaplandirilmast gibi ko-
nularla ilgilenmistir. Siyasi ve felsefi meseleler bu ¢er¢eveye yardimer oldugu
ol¢iide onlarin ilgi alanina girmistir. Sézgelimi tabiat felsefesi yapmak onlar
icin bagli bagina bir amag degil, tevhidin temellendirilmesi i¢in bir vasita idi.
Ayni sekilde imamet de, siyaset felsefesi yapmak icin degil, emir bi’'l-ma‘rtif ve
nehiy ani’l-miinker esasini temellendirmek i¢in bir aracti.

1. Bilgi Teorisi

“Hakikati arama ve dogru bilgiye ulasma yontemi” olan bilgi teorisi, bii-
tiin sistematik felsefe ve mezhepler gibi Mu‘tezile'nin de tizerinde durdugu
onemli bir konuydu. Mu'tezile'nin genel kabuliine gore bilgi akil, duyular ve
dogru haber olmak iizere iig yolla elde edilir. ilk donem Mu‘tezili dlimlerden
Ebil-Hiizeyl el-Allaf duyular ve aklin bedihi ilkeleri ile elde edilen bilgile-
rin zaruri, istidlal yoluyla elde edilen bilgilerin ise iktisabi oldugunu; haberin
dogru bilgi ifade edebilmesi i¢in aralarinda cennet ehlinden en az bir ravi bu-
lunan yirmi kisi tarafindan nakledilmis olmasi gerektigini, dolayisiyla kafir ve
fasiklarca nakledilen haberlerin tevatiir derecesine varmis olsalar bile delil ola-
mayacaklarini savunmakradir. Bes duyu da kendi basina yakini bilgi vermez.
Insanda bunlardan ayr1 olarak “tefekkiir giicii” denilen bir kuvvet daha vardir.
Insan bu giicle vahiy gelmeden de Allal’in varligini, esyanin mahiyetini, giizel
veya girkin oldugunu bilebilir. Insanda organlarin amelleri ile kalbin amelle-
rini ayirabilme ameliyesini yapan kalptir. Tevelliid teorisini bilgi meselesine
uygulayan Bisr b. el-Mu'temir, insanda genel olarak bilginin, dzel olarak da
Allah hakkinda bilginin olusumunun belli akli tekimiillere bagli oldugunu
ileri siirmiistiir.*> Ibrahim en-Nazzim ise bilginin duyular ve akil yoluyla elde
edildigini, onun olugsmasinda siiphenin énemli bir yerinin bulundugunu, in-
sanda asil idrak edenin ruh oldugunu ve Allah’in idraki duyular tizerinden
yaratugini, haberin ise bilgi ifade edebilmesi i¢cin dogruluguna akli veya tec-

riibi karinenin bulunmasi gerektigini, haberi nakleden ravilerin miimin, kafir

42 Zithdi Carullah, el-Mu tezile, s. 115-118.
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veya fisik olmasinin énemli olmadigint savunmustur.® Nazzdm'in grencisi
Cahiz ise insanin irade disinda bir fiilinin olmadigini, irade digindaki fiillerin
onda zorunlu olarak vuk{i buldugunu, ilmin de insanin fiili olmadigini, baska
bir fiilden de dogmadigini (miitevellidat), kendiliginden ve zaruri oldugunu
savunmaktadir.* Ashabii’l-maarif olarak adlandirilan bu ekoliin savunuculart
arasinda Cahiz yaninda Ebt Ali el-Esvari de yer almaktadir. Allah’in ancak
zaruri bilgi ile bilinecegini ileri siiren maarif ashabina karsi Nazzdm, O’nun
ancak istidlal yoluyla bilinebilecegini savunmaktadir.”* Ebi’'l-Kasim el-Bel-
hi “Diinyada istidlal yoluyla bilinenin 4hirette de istidlal yoluyla bilinecegi,
zaruri bilgi ile bilinenin de 4hirette de zaruri bilgi ile bilinecegi” goriisiinii
ortaya atarak Cenéb-1 Hakk'in her iki diinyada da ayn1 yolla bilinecegini ileri
stirmiigtiir. Allah Tedl&nin diinyada nazari yolla, dhirette ise zaruri bilgi ile bi-
linecegini savunan Kadi Abdiilcebbar, diinyada Allah’t bilmeyi saglayan nazar
ve istidlalin biitiin miikelleflere vécip olan ilk sey oldugu kanaatine sahiptir.*
Mu'tezili kelaimeilar bu tartigmalar esnasinda “bilginin mahiyeti”meselesini de
ele alarak onun “Alimin nefsinin mutmain olmasini saglayan nitelik (mé4na)”
mi yoksa “bir seyi oldugu gibi kabullenme (itikad)” mi oldugunu sorgula-
maktadir. EbG Abdullah el-Basri birinci goriisii, Ebirl-Hiizeyl el-Allaf, Ebt
Ali el-Ciibbai ve Ebtt Hasim el-Ciibbai ikinci goriisii benimsemislerdir.”” Kadi
Abdiilcebbar hocast Ebi Abdullah el-Basti’nin goriisiinii destekler.®
Mu'‘tezile, bu bilgi teorisi ile sabit bir hakikatin olmadigini iddia eden
Stfestaiyye, Stimeniyye, Miitesekkik(in, Miitecahiltin ve Miitekéfitn gibi ag-
nostik ve sadece miisihede ettiklerine inanan Dehriyye gibi monist/pozitivist
akimlarin gdriiglerini reddederek hakikatin terkip yoluyla bilinebilecegi tezini

savunmustur.

43 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, IX, 12; X1, 327; XI1, 136, 512; XV, 361, 392, 398-
399; Hayyat, el-Intisir, s. 43; Cahuz, Kitabii'l-Hayevin, 11, 115-116; V, 199-202.

44 Kadi, el-Mugni, X11, 306.

45 Kadi, el-Mugni, X1, 327; XI1, 512; Serh, s. 54-55.

46 Kadi, Serh, s. 39, 52, 57, 69; Mubtasir, s. 170-171.

47 Kadi, el-Mugni, X1, 13,

48 Kadi, e/-Mugni, X11, 30.
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2. Tabiat Felsefesi

Ilk Mu‘tezililer daha cok Seneviyye, Berdhime, Dehriyye, Yahudilik ve
Hiristiyanlik gibi 6tekilerle muhatap olduklari i¢in, onlara cevap olabilecek
konular: ele almay: tercih etmiglerdir. Bu konularin basinda tabiat, onun
olusumu ve isleyisi gelir. Mu'tezilede tabiat felsefesini ele alan ilk kelameci
Ebil-Hiizeyl el-Allaf’tir. Ona gore fizik dlem maddenin béliinemeyen en
kiigiik parcast olan atomlardan (ciiz’ 14 yetecezza) meydana gelir. Atomculuk
olarak isimlendirilen bu gériis daha 6nce Hint ve Yunan felsefelerinde de dile
getirilmis olmakla beraber Allaf onu her iki felsefenin kullandigi baglamin
disina ¢ikararak Allab’in varligini isbat i¢in ara¢ olarak kullanmisur. Allaf’a
gore siirekli hareket hélinde olan ve degisiklige ugrayan atomlarin hareket ve
siiktinu kendi kendilerine degil, irade ve kudret sahibi olan Allah’in yaratmasi
sonucu olusmaktadir. Boyutsuz cevherler olan atomlar birbirlerine bitigerek
cisimleri meydana getirirler. Bunlarin arasindaki iliski kendiliginden gercek-
lesmedigi gibi zorunlu da degildir. [lahi irade taalluk etmeden ne ates pamugu
yakar, ne de su atesi sondiiriir. Cevherlerin birlesmesiyle olus (kevn), ayrilma-
styla da bozulus (fesdd) vukii bulur. Atomlar sonlu ve sinirli dolayistyla hadis
varliklardir. Bunlara bagli olarak 4lem de sonlu, sinirli ve hadistir. Atom cisim
degil, varligin temel birimidir. En, boy ve yiikseklik olmak iizere {i¢ boyutu
bulunan cismin meydana gelebilmesi i¢in en az alt atom gereklidir. Arazlar
hareket, siiktin, hayat, 6liim gibi mahiyeti bilinenler ve renk, tad, koku gibi
mahiyeti bilinmeyenler olmak tizere iki ¢esittir. Atomun tek basina iken hare-
ket ve siikGinu cliz fakat onlardan dogan renk, koku, tat, hayat, 6liim gibi ni-
teliklere konu olmast ciiz degildir. [ki araz ayn1 anda bir yerde olabilir fakat iki
cisim ayni1 anda bir yerde olamaz. Zaman ve mekén onlarda hareket ve siika-

nun gerceklesmesi ile ortaya ¢ikar. Atomlar boglukta (hal) hareket ederler.”’

Allaf’tan sonra tabiat felsefesi iizerinde en cok duran Mu‘tezili kelamer Ib-
rahim en-Nazzamdir. O, Allaf’1n savundugu ciiz’ 1 yetecezza (pargalanmayan
cliz'/atom) goriisiine karst ¢ikar, nesneleri meydana getiren ciiz'lerin arazlar-
dan meydana geldiklerini, her ciiziin onu olusturan ciizlerinin bulundugunu

ve bu durumun sonsuza dek gittigini sdyler.”® Bununla beraber 4lemin sadece

49 Ali Simi en-Nessar, Negetiil-fikr, 1, 471- 474; Tritton, Islam Kelima,s. 88-89.
50 Hayyat, el-Intisir, 33-36; Kadi, el-Mugni, X1, 452.
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fizik yapisinda degil, hareketlerinde de sonlu oldugunu savunur. Alem birbiri-
ne zid hareketli unsurlarin birlesmesiyle meydana gelmis olup zeytinin icinde
yagin, kdmiiriin i¢inde atesin ve insanin i¢inde kanin gizlendigi 6rneklerinde
gorildiigii gibi cisimlerde i¢ ice ve ayni mekani isgal ederler (tedahiil). Dirar
b. Amr bu gériisiin Seneviyyedeki Nar-Zulmet anlayisini cagristirdigini sdyle-
yerek ona karst ¢ikar. Tek araz vardir o da hareketten ibarettir. Renk, koku, si-
cak, soguk gibi araz olarak adlandirilan seyler aslinda latif cisimlerdir. Cevher
birbirine zid arazlarin birlesip kaynagmasi ile olusur. Hareket eden bir cisim
bulundugu yerden sonra gelen mekéna ugramadan, sigrama stiretiyle tigiincii
mekana gecebilir (tafra). Insanin esas varligini olusturan ruh olup beden onun
icin bir kafes ve kaliptan ibarettir. Giil suyunun giile niifuz etmesi gibi ruh da
bedene niifuz etmistir. Ruhu gormek miimkiin degildir. O diri, beden ise 6lii-
diir. Allah varliklar: bir defada ve su an olduklar: sekilde maden, bitki, hayvan
ve insan olarak yaratmistir.”’ Hz. Adem’in yaratlist oglunun yaratilisindan
once degildir. O ve gocuklart ayni anda yaratilmislardir. Oncelik sonralik ya-

ratilista degil, ortaya ¢ikista (zuhtrda)dir.

Ebir]l-Hiizeyl gibi diisiinen Muammer’e gore de cisimler ciizlere ayrilma-
yan parcalardan meydana gelirler. Nazzam'in aksine ona gore cisimlerde esas
olan hareket degil, sitkindur ve arazlar da siiklindan ibarettir. Onlarda yoktan
var olus hareketle degil, Allah’a ait olan yaratma iledir. Arazlar cisimlerin ta-
biatindaki ménalarin birlesme ve ayrilmalart sonucu ortaya ¢ikarlar.” Insan,
parcalanmayan bir biitiin olan nefsten (ruh) ibarettir ve beden onun igin bir
alettir. O, bir mekinda bulunmaz, hareket, siikiin, renk, tat gibi arazlara sahip
degildir. Onun tek fiili vardir, o da iradedir.”® Ma‘dtimun sey oldugu kanaati-
ne sahip olan Mu‘tezile varliklari “meveut” ve “ma‘dtim” diye ikiye ayirmak-
tadir. Bu goriisleri sebebiyle de hasimlart onlari 4lemin kidemine kil olmakla

itham etmislerdir.”

51 Hayyat, el-Intisir, 44, 97.

52 Hayyat, age., s. 46-47; Es‘arl, Makilit, s. 272-273.

53 Kadi, el-Mugni, X1, 311; Belhi, Zikrii'l-Mu tezile, s. 70-71.
54 Nessar, age., 1, 425, 427
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E. INANC SISTEMi
[tikad1 alani sistematik bir sekilde ifade eden ilk mezhep Mu‘teziledir. On-

lar, inang sistemlerini “Bes Esas” halinde ifade etmislerdir. Bu esaslar onlar
Mu'‘tezili olmayanlardan ayiran temel ilkelerdir. Hayyét, Mu‘tezili olmak i¢in
bu bes esasin kabuliiniin sart oldugunu kaydeder.” Kadi Abdiilcebbar ise ken-
dilerine muhalif olanlarin Usul-i Hamse’yi kabul etmediklerini kaydederek
Miilhide, Muattila, Dehriyye ve Miisebbihe’nin tevhid, Cebriyye’nin adalet,
Miircie'nin va‘d ve va‘id, Haricilerin el-menzile beyne’l-menzileteyn ve Ima-
miyye’'nin de emir bi’l-ma‘raf-nehiy ani’l-miinker esasina muhalefet ettikleri-
ni bildirir. Bes esastan birine muhalefet edenin bazen kafir, bazen fasik, bazen

de muhti (hatali) olacagini kaydeder.*®

BES ESAS
1. Tevhid

Cenab-1 Hakk’ zatunda, sifatlarinda ve fiillerinde birleme anlamina ge-
len tevhid, Mu‘tezile’nin inanglarinin temelini olusturur. Hayyat, yerytiziinde

tevhidi savunan yegine mezhebin kendileri oldugunu soyler.”

Mu'‘tezile’ye gore Allah birdir, O’nun esi ve benzeri yoktur. O, her seyi
isitir ve goriir; cisim, clisse, et, kan, cevher ve arazdan olusmaz; sahsi, stiret,
organlari, rengi, tadi, kokusu ve goriintiisii yoktur; sicak, soguk, yas ve kuru
olmak gibi arazlarla vasiflanamaz; hareket, siikiin, parcalara ayrilma gibi ni-
teliklerle nitelenmez; 6n, arka, sag, sol, asag1, yukari gibi herhangi bir yonde
oldugu séylenemez; mekidn O’nu kusatamaz, tizerinden zaman ge¢mez, bir
seye hultll etmesi diisiiniilemez, huds ile nitelendirilemez; son, sinir ve mesa-
fe ile vasiflandirilamaz, dogmamus ve dogurmamustir, duyular O’nu algilaya-
maz, hicbir yoniiyle yaratiklara benzemez, hatira gelen ve hayal edilen higbir
seye benzetilemez; her zaman alim, kadir ve diri olmustur ve boyle olmaya
da devam edecektir. O tek bagina kadimdir ve O’ndan bagka kadim yoktur.
O’nun igin fen4, acz ve eksiklik s6z konusu degildir; miilkiinde ortag, salta-

natinda veziri bulunmamaktadir. Yarattiklarini, daha énce mevcut olan bir

55 Hayyat, age., s. 126-127.
56 Kadi, Serh, s. 123-126.
57 Hayyat, el-Intisir, s. 13-14, 17.
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ornege gore veya yardimci kullanarak yaratmis degildir. Bir seyden menfaat
elde etmesi veya zarar gérmesi; seving, lezzet, aci, sturap gibi duygulari tatmasi

s6z konusu degildir.”®

Alemdeki varliklar degisik gaye ve hikmetlere dayali ve sebeplere bagli ola-
rak yaratulmislardir. Bu sistemi kegfettikge Allah’t tanimamiz kolaylasacakur.
Kisiye ilk vacip olan husus Allah’t tanimak olduguna gére, Allah’t tanimaya
yardimei olacak olan 4lemi de tanimasi gerekir. Bundan dolayr Mu'tezile bag-
langigtan itibaren tabiat konularina ilgi géstermis, s6z gelimi Allah’in varligini

isbat i¢in hudts delilini kullanmaya baglamistir.

Allah’1n Sifatlar:

Mu'tezile’'nin ilahi sifadlari tarusugr dénemde igeride Allah'in zadi sifat-
lara kadim manalar seklinde sahip oldugunu soyleyen Sifatiyye, hatta O’na
makam, cismiyyet gibi maddi manalar: sifat olarak nisbet eden Hagviyye, Al-
lah Teal&'nin sonradan olusmus (hadis) zati sifatlara sahip oldugunu savunan
Bauniyye; disarida ise tek olan Tanrinin {i¢ uknum seklinde zuhdr ettigini,
dolayistyla uknumlardan her birinin kadim manalara karsilik geldigini iddia

eden Hiristiyanlik vardi.

Allab’in sifatlar1 konusunda ilk tartgmay: baglatan Ca‘d b. Dirhem olup
bu goriisii, Cehm b. Safvin ondan, Vasil b. Atd da Cehm'den almistir.” Mu'‘te-
zililer teaddiid-i kudemaya meydan vermemek icin kadim manalardan, ma-
hallirl-havadise meydan vermemek i¢in de hadis ménalardan kaginiyorlard:.
Vasil, Allah’a kadim manalar halinde sifat nisbetini sirk kabul ediyordu. Ben-
zer goriisti paylasan Zemahseri, aksi yaklasimin Hiristiyanligin uknumlarin-
dan farkinin olmadigini sdyler.® Ebirl-Hiizeyl el-Allaf, Abbad b. Siileyman,
[brahim en-Nazzim ve Ebt Ali el-Ciibbai gibi Mu‘tezili alimler ilahi sifatlarin
Allab’'in zdtunin ayni oldugunu, O’nun ziu ile sifatlari arasinda bir gayriyyetin
s6z konusu olmadigini séylemektedirler. Muammer b Abbad es-Siilemi ise Al-
lah’in sifatlarini zdundaki manalara baglayarak Allah’in, kendinde mana ola-

rak bulunan ilimle 4lim, kudretle kidir oldugunu savunmakreadir. Eba Hagim

58 Esari, age., s. 155-156).
59 Sehristant, el-Milel, 1, 30, 86.
60 Zemahserl, e/-Minhic fi usiili d-din, s. 56.
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el-Ciibbat’nin énciiliigiinti yapugi ahval teorisine gore ise ilahi sifatlar Allah
Teéladda kendisinin sahip oldugu hal sebebiyle mevcuttur. Haller varlikla yok-
luk arasinda zihni ve itibari bir durum oldugundan onlar i¢in hudiis ve kidem
gibi ménalar s6z konusu degildir. Kadi Abdiilcebbar ilahi sifatlari zati ve fiill
diye ikiye ayirdiktan sonra zati sifatlarin, Allab’in zatinin ayni oldugunu, bun-
larin sonradan olmalarinin diisiiniilemeyecegi gibi zattan ayr1 kadim manalar
olmalarinin da distiniilemeyecegini sdylemektedir. Allah'in zat sifatlarini ka-
dir, alim, hayy, mevcut, semi’, basir ve miidrik olusu seklinde siralamaktadir.®!
Fiili sifatlarin ise hadis ve Allab’in zAunin gayri oldugunu séylemekte, Allah’in
miirid, karih, miitekellim, fail olusu seklinde siralamaktadir.®?

Mu'‘tezililer Allal’in yedi, vechi, istivasi, semada olusu gibi miitesabihiu
Allah'in havadisten tenzihi yoniinde yorumlayarak Kur'an'in mahltk oldugu
ve Allah'in goriilemeyecegi kanaatine ulagmuglar, aksinin tesbih olacagini soy-
lemislerdir. Ru'yetullah meselesini de bu ¢er¢evede degerlendirerek O’nun ne

diinyada, ne de 4hirette goriillemeyecegini savunmusglardur.

2. Adl

Mu'‘tezile’ye gore adalet, Allab’in iyi (hasen) fiilleri islemesi ve kotii (kabih)
fiillerden uzak olmast demektir. Ebi Ali el-Ciibbat adaletin “hasen olan her
gesit fiili kapsadigini” séylerken Kadi Abdiilcebbér bu tanimin eksik oldugu-
nu kaydeder ve Allah’in adil olusunu “biitiin fiillerinin giizel olusu, zulim
ve cirkin fiilleri asla yapmamasi” seklinde sinirlandirir.®® Bunun anlami Al-
lah Teal&#nin her tiirlt kabih isten, sevap, fayda gibi seyleri terk etmekten,
maslahata aykir1 ve ¢irkin yolla kulluga cagirmakean uzak ve biitiin fiillerinde
hikmet adalet ve isabet sahibi olmast demektir.* Dolaystyla insanlarin isledigi
zuliim ve haksiz fiillerin Allah tarafindan yaraulmas: ciiz degildir. Ciinkii bu
fiillerin Allah’a nisbet edilmesi, O’na zuliim ve haksizligin nisbet edilmesi an-
lamina gelir. Allah kafiri kiifre zorlamaz, miisriklerin ¢ocuklarini babalarinin

isledikleri ytiziinden cezalandirmaz, insana giictiniin yetmeyecegi seyi yiikle-

61 Kadi, Serh, s. 167-175; Kadi, el-Mugni, V, 241-243; Kadi, Mubtasar, s. 181.
62 llyas Celebi, Islim Inang Sisteminde Akilcilik, s. 255-263.

63 Kadi, Serhul-Usili’l-Hamse, s. 132.

64 Kadi, Mubtasar, s. 169.
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mez.® Fiili gerceklestiren kudret Allah’a degil, onu yapan kisiye aittir. Allah,
insana bir geyi yapip yapmama giiciinii 6nceden vermis olup insan, hiirriyetini
kullanarak istedigini yapar. Dolayistyla insanin fiillerini Allah yaratmaz. On-
lart Allab’in yaratmast durumunda insan fail degil, fiile mahal olmus olur, bu
durumda da onu cezalandirmasi zuliitm olur. Halbuki Allah Adildir, kullarina

higbir sekilde haksizlik yapmaz.

Mu'tezile Allab’in fiilleri, bunlarin hasen oldugu, kabih fiil islemedigi, ha-
yir ve ser ile iliskisi, rizik, ecel, teklif, liituf, hidayet, 1d1al, tevfik, hizlan, aslah
olani yapmanin gerekliligi, elem, sefaat, vaz, lizerine vacip olan hic¢bir seyi
ihlal etmedigi, haberinde yalan bulunmadigi, babalarinin giinahlari sebebiyle
misrik cocuklarina azap etmeyecegi, yalancilar elinden mucize izhar etmeye-
cegi, kullara giigleri yetmeyen ve bilmedikleri seyi miikellef tutmayacag: gibi

konulart Adalet Esasi icinde degerlendirmekeedir.

Hakim, fiilini bir hikmet ve gaye icin yapar. Gayesiz fiil abes ve sefehtir.
Hakim yapug; is ile ya kendine ya da bagkalarina fayda saglar. Allah kendine
fayda saglamayacagina gore bagkalarina fayda sagliyor demektir. Bu yaklagim
onlart hiisiin-kubuhun akliligi prensibine ve saldh-aslah teorisine gétiirmiis-
tiir. Mu'tezile’ye gore hiisiin ve kubuh zati olup akil ve geriat gelmeden de
onlarin iyilik ve kétilugiine hitkmeder. Allah’in, insanlar icin salih veya as-
lah olani yaratmasinin kendisine vacip olup olmadigs tartisma konusudur.
Ebir'l-Hiizeyl ve Ibrahim en-Nazzam Allah’in kullari igin aslah olmasa da salah
olani yaratmasinin cdiz oldugunu sdylerlerken.®® Muammer, Allah’in insanlara
kotiiliik islemeleri icin gii¢ verdigini fakat kendisinin kétiiliik isleme kudreti-
ne sahip olmadiginu ileri siirdii. Abbad b. Siileyman ise her ikisini de Allah’tan
tenzih etti.”” “Allah kullari i¢in zuliim irade etmez”, hayir olanlarin olmasini,
ser olanlarin da olmamasini ister. Hayir ve ser olmayanlarin ise ne olmasini ne

de olmamasini ister. Onlara karismaz.

3. Va‘d ve Va‘id

Gelecekte birisine bir faydanin ulasacagini veya ondan bir zararin gideri-

65 Kadi, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 69-70.
66 Es‘ari, Makalit, s. 249, 576
67 Esari, Makalit, s. 227.
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lecegini bildiren habere va‘d; bunun aksi olan yani bir zararin dokunacagini
ya da bir faydanin kagirilacagini iceren habere de va‘id denilir. Allah’in va‘d
ve va‘idinde durmamasi (hulf) ve verdigi haberin vakiaya uygun olmamasi
(kizb) s6z konusu olamaz. Allah, va‘d ve va‘idi geregi diinyada iyilik yapanlari
odiillendirme ve giinah isleyenleri de cezalandirma zorundadir. Allab’in buy-
ruklarina uymus ve isledigi biiyiik giinahlardan tovbe etmis olarak diinyadan
ayrilanlar ahirette sevabi hak ederler. Isledigi biiyiik giinahlardan tévbe etme-
den odlenler ise cehennemde ebedi olarak kalirlar. Ancak bunlarin azabi kafir-
lerinkinden daha hafiftir.® Mu‘tezile va'd ve va‘id baghigt altinda iman, fisk,
kiifiir, kebire, tévbe, kotiiliiklerin iyilikleri bosa ¢tkarmast (ihbat), iyiliklerin
giinahlara kefaret olmasi (tekfir), sevap, ikéb, sefaat, ivaz, kabir azab: gibi ahi-
ret ahvali, bunlarin maddi varliklara tekabiil edip etmedikleri, biiyiik giinah
isleyenlerin cehenneme girdikten sonra oradan bir daha ¢ikmayacaklar: gibi
konulari ele almaktadir.” Onlara gre hem adalet hem de va‘d ve va‘id esaslart
ahirette gefaatin olmamasini gerektirir. Ciinkii sefaat adaletle uyusmayan bir
uygulama, va‘d ve va‘ide aykuri bir islemdir. Dolayistyla hi¢ kimse ahirette bir

baskasina sefaat etme yetkisine sahip degildir.”

Mu'tezile va'd ve va‘id esasi ile “kiifiirle beraber itaat fayda vermedigi gibi,
imanla beraber de mésiyet zarar vermez” diyen Miircie'yi reddederek, diin-
yada islenen hayir-ser gibi her fiilin karsiliginin goriilecegini ve Miircie’nin
goriisleri dogru kabul edildigi takdirde Allah'in va‘'d ve va‘idinin anlamsiz hle

gelecegini savunmaktadir.

4. el-Menzile Beyne’l-Menzileteyn

“Iki yer arasinda bir yer” anlamina gelen “el-menzile beyne’l-menzileteyn”,
biiyiik giinah isleyen kisinin bu fiili ile imandan ¢tkmig olacagt ancak kiifrii
gerektiren bir inkarda bulunmadig; icin de kafir olmayacagy, iman ile kiifiir
arasinda bir yerde bulunacagi anlamina gelmektedir. Mu‘tezile bu yerde bulu-
nan kisiye “fasik” demektedir. Fasik isledigi giinahlardan tovbe etmeden &le-

cek olursa ebediyen cehennemde kalir fakat oradaki azabi kafirlerden daha

hafiftir.

68  Schristani, el-Milel, 1, 59; Ahmed Emin, age., 111, 61-64.
69 Bkz. Kadi, Serhu'l-Usili [-Hamse, s. 611-693.
70 Kadi, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, s. 134-136; Kadi, Mubtasar, s. 232-234.
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Mu'tezileden 6nce Hariciler biiyiik giinah isleyenin kéfir, Miircie kimil
miimin, Hasan el-Basri de miinafik oldugunu iddia ediyordu. Vasil b. Ata
onun fastk oldugunu séyleyerek bu goriislerin ortasinda bir yerde durmustur.
Bazilarina gore o bu goriisii hocast Ebl Hasim'den almus ve biiyiik giinah is-
leyenin miinafik oldugunu sdyleyen Hasan el-Basri’ye karst bunu el-menzile
beyne’l-menzileteyn seklinde kullanmisur. O, bu yaklagimu ile farkl goriisler

arasindaki ortak bir noktay1 yakalamayr hedeflemistir.

Ibni’r-Ravendi, Vasil b. Ata ve ondan sonra gelen Mu'tezililerin el-men-
zile beyne’l-menzileteyn goriisii ile icmanin disina ¢ikeiklarini kaydeder.” Ib-
nii'r-Ravendi’ye kargi Vasil’t savunan Hayyat, biiyiik giinah isleyene daha 6nce
de fasik ve facir gibi isimler verildigini, onun timmetin ihdilaf ettigi isimleri
birakarak Havaric, Miircie ve Hasan'in ittifak ettikleri ismi aldigint dolayisiyla
icminin digina ¢tkmadigint sdyler.”” Miikellefleri kafir, fasik ve miimin diye
tige ayran Mu'tezile, miiminin medih ve tizime layik gériilmesine kargilik
biiyiik giinah isleyenin dini bakimdan yerilmeyi ve asagilanmayi hak ettigini,
dolayssiyla ikisinin de ayni kavramla ifade edilemeyecegini ileri siirer, fasik-
larin diinyada miimin, ahirette ise kafir muamelesi goreceklerini,” cennette
peygamberler ile diger miiminler arasinda sevap derecelendirmesi oldugu gibi
cehennemde de Kkéfirler ile fAsiklar arasindaki ceza derecelendirmesi olacagini
savunur.”* Fasik, miimin olmadig; i¢in miiminlere gosterilmesi gereken saygt,
hiirmet, dostluk ve medih ona gosterilmezken, kifir olmadigt icin de nikah,
miras ve miisliiman kabristanina defin gibi diinyevi haklardan mahrum bira-
kilamaz.

5. Emir bi’l-Ma‘riif ve Nehiy ani’l-Miinker

Emir, “bir makamda bulunanin, riitbe bakimindan kendi dinundakinden
bir seyi yapmasini”, nehiy de “bir seyden sakinmasini” istemesine denir. Ma-
ruf giizelligi, miinker de ¢irkinligi failine 6gretilen fiil demektir.” Terkip ha-

linde “emir bi’l-ma‘rtif ve nehiy ani’l-miinker” ise iyiligi emredip kétiiliikten

71 Ibni'r-Ravendi, Fadiba, s. 164; Hayyat, Intisir, s. 237.
72 Hayyat, age., s. 118-120.
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vazgecirme yoniindeki faaliyetler i¢in kullanilan bir terimdir.

Mu'tezile'ye gore Islam davetinin yayilmasi, dalalette olanlarin hidayete
ermesi, hakki baula karistirmak isteyenlerin hiicumlarinin énlenmesi icin her
mislimanin iyiligi emretmesi, kotiilikten de sakindirmasi zorunlu bir go-
revdir. Emre konu olan maruf vacip tiirtinden ise onu emretmek vécip, nafile
tirtinden ise onu emretmek de nafiledir. Ancak miinkerde boyle bir ayirim
yapilamaz. Ister kiigiik, isterse biiyiik giinah seklinde olsun miinker olan is-
lerin her tiiriinden sakindirmak gerekir. Ote yandan zuliim ve yalan gibi akli
ve hirsizlik, zina, icki icme gibi seri miinkerlerden sakindirmak vacip, ictihada
konu olan miinkerlerden uzaklagtirmak ise bazi durumlarda vécip, bazi du-

rumlarda ise caizdir.

Mu'‘tezililer, giic yettigi takdirde emir bi’l-ma‘raf ve nehiy ani’l-miinkerin
vacip oldugu konusunda ittifak etmekle beraber, bu viicibiyetin her bireyi
ayri ayri sorumlu tutan “farz-1 ayin” tiiriinden mi yoksa toplum fertlerinin
bir kisminin yapmast ile digerlerinin tizerinden de sorumlulugu kaldiran
“farz-1 kifaye” tiirinden mi oldugunda ihdlaf etmiglerdir. Biiyiik cogunluk
onun farz-1 ayin oldugunu kabul ederken Ebti Bekr el-Asam ve Kadi Abdiil-
cebbar gibileri “emir bi’l-ma‘raf ve nehiy ani’l-miinkerden maksat marufun
yapilmasini saglamak ve miinkerin islenmesinin dniine ge¢gmektir. Bunu, mii-
kelleflerden bir kisminin yapmasi ile maksat gergeklesiyorsa digerlerinden de
yiikiimliiliik kalkar” demekte, onun farz-1 kifaye oldugunu séylemektedirler.”®
Mu'tezililer, emir bi’l-ma‘raf ve nehiy ani’l-miinkerin vahiy yaninda akilla da
bilinip bilinemeyecegi konusunda ihtilaf etmislerdir. Eba Ali el-Ciibbai onun
hem akilla hem de vahiyle bilinebilecegini sdylerken, oglu Ebt Hasim zuliim
gibi miinker oldugu ¢ok acik olan hususlar disindaki konularda onun sadece

vahiyle bilinebilecegini savunmaktadir.”

Kadi Abdiilcebbar emir bi’l-ma‘raf ve nehiy ani’l-miinkerin viicibunun
sartlarini; emrolunan seyin méraf ve nehyolunan seyin miinker oldugunun,
emir bi’'l-ma‘r(f yapmanin daha biiyiik bir zarar tevlid etmeyeceginin, etki-

sinin olacaginin, bu isi yapanin nefsine ve malina bir zarar gelmeyeceginin

76 Kadi, Serhul-Usili’l-Hamse, s. 148.
77 Kadi, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, s. 142, 742.
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bilinmesi seklinde siralar. Bu sartlarin tahakkuk etmemesi durumunda emir
bi’l-ma‘rtf ve nehiy ani’l-miinkerin vacip olmayacagini, kolay yolla emir
bi’l-ma‘rdf miimkiin iken zor yola bagvurulamayacagini kaydeder,”® emir
bi’l-ma‘rfun ancak itaat edilmesi gereken imamin bulundugu devirde vécip
olacagini iddia eden Siileri elestirerek ne Kitap'ta ne Stinnet’te ne de icméida
boyle bir ayrintnin bulunmadigini séyler. Emir bi’l-ma‘riffu devlet bagkani ve
bireylerin yapuklari olmak iizere ikiye ayirir; hadleri ikame, ordu hazirlama,
kadi ve biirokratlari tayin etme gibi kamuyu ilgilendiren hususlart devlet bas-
kaninin, i¢ki igme, hirsizlik yapma, zina etme gibi davraniglardan sakindirma-

y1 ise bireylerin yapabilecegini bildirir.”

F. MU‘TEZILE’NIN ISLAM DUSUNCESINDEKI YERI

Hicri ikinci ylizyilin sosyal, kiiltiirel ve siyasi dinamiklerinin etkisiyle or-
taya ¢tkmig bir mezhep olan Mu'tezile'nin inang esaslarini olusturan usdl-i
hamse, miisliimanlar arasinda cereyan eden fikri tartigmalar; tabiat felsefesi
ise cevre kiiltiirlerle temaslar esnasinda ortaya ¢ikmugtir. Islim diisiincesinin
ozgiin bir modeli olan Mu'tezile’nin Yunan felsefesinin tiriinii oldugu iddiast
dogru degildir. Brahmanizm, Hinduizm, Mectsilik, Zerdiistliik, Yahudilik ve
Huristiyanlik gibi dinlerin egemen oldugu cografyalarda Islam’in tebligi, yayil-
mast, muhataplarin irsad ve ikna edilmesinde ve ortaya ¢ikan ilhad ve zindik-
lik gibi karsit akimlarin oniiniin kesilmesinde Mu‘tezililerin 6nemli katkilar
olmugtur. Nitekim kurulus ve gelisme donemlerinde Mu'tezili davetgilerin
Hindistan'dan Bizans'a [slim cografyasinin degisik yerlerine gittikleri® ve bu

hizmetlerinin hasimlari tarafindan bile takdir edildigi bilinmektedir.

Ote yandan Mu'tezile'nin Islam diinyasinda hem dini hem de doga bi-
limlerinin gelismesine biiyiik katkilari olmugtur. Bu katkilarin basinda dini
ilimlerde akilciligin ve tabiat ilimlerinde de deney ve gézlem metodunun kul-

lanimi gelir. [Imiv'l-bahs ve'l-miinazara, ilmi’l-cedel diye adlandirilan kelim

78 Kadi, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 142-145.

79 Kadi, Serhu’l-Usili I-Hamse, s. 148

80 Kadi, Tesbitii delaili'n-niibiivve, 1,77; Ibnirl-Murtaza, el-Miinye vel-emel, s. 25;
Watt, s. 276.
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metodolojisine yonelik ilimler bunlar tarafindan kurulmustur.®’ Nisabird,
Basra ve Bagdat Mu'tezililerinin ihtilaf ettikleri meseleleri anlattigs risalesinde
birbirlerini ikna etmek ve delillerini ¢iiriitmek i¢in bagvurduklari deney ve

tecriibelere cokca 6rnek vermektedir.

Mu'‘tezile’nin bir 6zelligi de Kur'an tizerinde yogunlagmis olmalaridir. Bir
konuda nakli delil getireceklerse bunun Kur'andan olmasina 6zen gosterir-
lerdi. Diréyet tefsir metodu ilk olarak onlarin bagvurdugu bir yontemdi. Bu
konudaki hassasiyetleri, Kur'an tizerine yazdiklar1 eserlerden ve cilt say1st yiiz-
lere ulagan Kur’an tefsiri yazmis olmalarindan anlagilmaktadir. Cogu 6zel ha-
yatinda son derece zahit, miittaki ve ibadete diiskiin olmakla beraber, Kur'an'a

bagliliklar1 sebebiyle felsefi tasavvufa karst ¢tkmiglardir.

Mu‘tezile'nin Ehl-i Siinnete etkisi ise Es‘ari ile baglamistir. Omriiniin bii-
yiik bir kismint Mu‘tezile iginde gecirdikten sonra onlardan ayrilan Es‘ari, bas-
ta kelam metodu olmak iizere ilahi sifatlar, kesb, ciiz’ 14 yetecezza, te'vil, hudas
gibi bircok konuda Mu'tezile’nin etkisinde kalmigtir. Matiiridilerde de ilahi
stfatlar, peygamber gondermenin gerekliligi, hiistin-kubuh, akil-nakil iliskisi
gibi konularda Mu‘tezile’nin tesirleri goriilmektedir.

Es‘ari, Abdiilkahir el-Bagdadi, Sehristdni gibi mezhepler tarihi miellifle-
ri yapuiklari mezhep tasniflerinde Mu'tezile’yi ana firkalar iginde sayarlarken
Makdisi, Ibn Arabsah gibi Siinni yazarlar onlar hakkinda nétr veya olumlu
ifadeler kullanmuglar; Seyyid Ahmed Han, Emir Ali, Mevlina Muhammed
Ali, Ferid Vecdi, Cemaleddin Kasimi, Ahmed Emin, Fazlur Rahman ve Mur-

tazd Mutahhari gibi son dénem alim ve yazarlar1 onlardan ilham almiglardir.

Ote yandan hiir fikirli oluslari ve taklidi reddedisleri nedeniyle cekinmeden
birbirlerine muhalefet edebilmisler, hatta reddeden tutumlar sergileyebilmis-
lerdir. Buna 6rnek olarak da Ebirl-Hiizeyl el-Allaf ile yegeni Ibrahim NazzAm,
Nazzam ile 6grencisi Cafer b. Harb, Es‘ari ile tivey babasi Ebti Ali el-Ciibbai,
Ebu Ali el-Ciibbai ile 6z oglu Ebt Hasim arasinda gegen tartismalar gosterile-
bilir. Bu etkilesim nedeniyle Islim diinyasinda ortaya gikan serbest diisiince ve

yenilikten yana hareketler “Yeni Mu'‘tezilizm” olarak adlandirilmistir.

Mu'‘tezile birgok yoniiyle elestirilebilir. Ancak ¢agimizin, onlarin felsefeyi

81 Ahmed Emin, age., III, 95.
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seven, itidali arayan, yeniligi isteyen, akli onemseyen, ozgiirligii ylicelten ve
Allah Teal&'y1 her tiirlii tecsim ve tesbih siibelerinden uzak tutmaya gayret

eden ruhunu diri tutmaya duydugu ihtiyag inkar edilemez.

II. KADi ABDULCEBBAR

A. HAYATI VE iCINDE YASADIGI SOSYOPOLITiK CEVRE

Mu'tezile’nin miiteahhir temsilcilerinden sayilan Kadi Abdiilcebbar’in tam
ad1 Abdiilcebbar Ahmed b. Halil b. Abdullah el-Hemedani el-Esedabadi olup
Batt Iran’'in Hemedan bélgesinin Esedibad mevkiinde dogmustur. Onu Rey’e
nisbet edenler de vardir.*> Dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle beraber
415/1025 tarihinde 90 yasini agkin olarak vefat ettigine iliskin bilgilerden
hareketle 320-325/932-937 yillar1 arasinda dogmus olabilecegi tahmin edil-

mektedir.®

Kadi Abdiilcebbar'in dogdugu donem Abbasi devletinin zayifladigt ve oto-
ritesini kaybettigi bir doneme rastlamaktadir. Bu donemde Islam cografyasinin
siyasi paylagimina baktigimiz zaman Magrib'te Emevi, Kuzey Afrikada Fatimi
(909-1171), ve Maveratinnehirde Gazneli devletlerinin hitkiim strdtgiini
goriiriiz. 950'de Abbasi devletinin yikilmasindan sonra ise batida Arap asilli
ve doguda Tiirk ve Iran asilli birgok hanedanlik ortaya ¢ikmustir. Bu donemde
dikkat ¢eken devletlerin basinda Biiveyhiler gelir. Abbasi halifesi el-Miistekfl
tarafindan Ahmed b. Biiveyh’e, 945te emiriil-iimera unvani verilmesinden
kisa bir siire sonra, Bagdat’a hakim oldular. Adudiiddevle zamaninda en par-
lak dénemlerini yasadilar ve 1055’te Tugrul Bey'in Bagdat'a girmesiyle yikilip

ortadan kalktilar.

Kadi Abdiilcebbar’in yasadigi donem olan Biiveyhiler, ilmi ve kiiltiirel et-
kinliklerin yogun bir sekilde yasandigy, zengin kiitiiphanelerin kuruldugu, ilim
adamlarinin desteklendigi ve ilmi miizakere ve miinazaralarin sik¢a yapildig;
bir dénem olmustur. Ali b. Abbas (6. 381/992), Ibn Heysem (6. 413/1022)
ve BirGni (6. 453/1061) gibi pozitif bilimciler, Ebt Siileyman es-Sicistani
(6. 380/990), Ebirl-Hasan el-Amiri (6. 384/994) ve Ibn Sina (6. 428/1037)

82 Abdiilfettah Lasin, Beldgatiil-Kurin, Kahir 1978, s. 41-42.
83 Ibnil-Murtaza, Tabakatii'l-Mu tezile, s. 112.
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gibi felsefeciler ve Ebti Bekir el-Cessas (6. 370/981), Eba Talib el-Mekki (6.
386/996), Bakillani (6. 403/1013), Ebirl-Hasan er-Radi (6. 406/1015), Seyh
Miifid (6. 413/1022), Ebt Hayy4n et-Tevhidi (6. 414/1023), Ibn Miskeveyh,
(6. 421/1030) gibi kelamcilar bu dénemde yetismistir.

Boyle miinbit bir donemde yagamig bulunan Kadi Abdiilcebbar, ilk tah-
silini Esterabad ve HemedAn'da yapmis, burada $afii fikhi, hadis ve Eg‘ari
kelami okumus olup® bu dénemdeki hocalari Ziibeyr b. Abdiilvahid el-E-
sedabadi, Ibrahim b. Seleme el-Kattan, Abdurrahman b. Hamd4n el-Cellab
ve Abdullah b. Cafer b. Faristir. Kadi Abdiilcebbar, 346/957 yilinda Basra’ya
gidererek Ebti Hasim el-Ciibbai'nin talebelerinden Ebd Ishak Ibrahim b. Ay-
yas (6. 386/996)tan, buradan da Bagdat'a gegerek Ebti Hasim el-Ciibbai’nin
diger 6grencisi Eb Abdullah Hiiseyin b. Ali el-Basri (6. 369/979)'den kelam
dersleri almisur. Bunlar, Kadi Abdiilcebbar'in kendilerinden etkilendigi ve
“Gstadlarimiz” diye andigi; Ebt Ali ve Ebti Hasim el-Ciibbai ile kendi ara-
sinda koprii vazifesi gdrmeleri ile 6nem arz etmektedirler. Kadi Abdiilcebbar,
360/970 tarihinde Ramehiirmiiz’e gegerek burada uzun bir siire kalir ve tinlii
eseri e/-Mugni’yi yazar. Daha sonra Biiveyhi hitkiimdari Miieyyidiiddevle’'nin
danigmant olan ve Mu'tezili bilginleri himaye etmekle taninan Sahib b. Ab-
bad’in daveti iizerine Isfehan’a gidip burada diizenlenen ilmi tartismalara ka-
tilmugtir. Sahib b. Abbad vezir olunca Abdiilcebbar’t Rey sehrine ¢agirarak bag
kadiliga (kddilkudat) atamigur. Kadi, asil sohretine de bu goreve atandiktan
sonra kavusmus olup Sahib b. Abbad 385/995de dliinceye kadar bu goreve
devam etmigtir. S4hib’in 6liimiinde cenazesine gitmemesi ve mal varlig: ile
ilgili dedikodular tizerine Fahriidddevle (6. 387/997) onu gérevden almis ve
mal varligina el koymustur.® O, azledildikten sonra da Rey'de ikamete devam
etmis ve dmriiniin geri kalan kismini burada gegirmistir. 415/1025 yilinda

doksan yasini asmis bir halde burada vefat etmistir.
Kadi Abdiilcebbar, 6mriiniin biiyiik bir kismini 6grenci yetistirmeye ada-
mistir. Eb(i Said es-Semman onun yetistirdigi 6grencilerin ¢oklugunu ifade

etmek icin: “Gittigim her beldede Kadiden okumus birine rastladim” der.®

84 Ibni’l-Murtaza, age., s. 112.
85 Ibnirl-Esir, el-Kamil fi +-térih, IX, 111; Abdiilfettah Lasin, age., s. 52-54.
86 Adnan Zerziir, Miitesibibiil-Kurian (Mukaddime), Kahire 1969, s.22.
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[bni’l-Murtazi onun kirka yakin 6grencisinin adini zikretmektedir.®” Bunlar
icinde Ebil-Kasim Ismail b. Ali b. Ahmed el-Busti (6. 420/1029),% baglan-
gicta Bagdat ekoliine mensup iken Kadi Abdiilcebbardan aldigs dersler so-
nunda Basra ekoliine gecen Ebt Resid Said b. Muhammed en-Nisabiiri (6.
460/1068),* Ebirl-Hiiseyin Muhammed b. Ali el-Basri (6. 426/1035),”° Ebt
Muhammed Abdullah b. Said el-Lebbad, Zeydilige miitemayil olan Ebti Yu-
suf AbdiisselAm b. Muhammed el-Kazvini (6. 488/1090), Ebtt Muhammed
Hasan b. Ahmed b. Mettaveyh (6. 469/1076),”" Sia ile Mu‘tezile arasindaki
baglantiy1 saglayan Serif el-Murtaza (6. 436/1044) nin adlar zikredilebilir.

B. ILMI KiSILIGI VE ESERLERI

Tefsir, hadis, fikih, kelim ve dinler tarihi konularinda muhtelif eserler telif
etmis bulunan Kadi Abdiilcebbar, onceligi kelima vermis ve bu ilimde uz-
manlasmistr. Hakim el-Ciisemi (6. 494/1101) onun ilim hayatna ustl-i fi-
kih ve fikih ile basladigini, bu ilimlerde beklentilerini bulamadig; icin kelaima
yoneldigini soyler.”? Ibnirl-Murtaza (6. 840/1437) ise onun baslangigta Egar
kelami ve Safii fikht okudugunu, fakat ilim meclislerinde tartismalar yapacak
duruma gelip bagimsiz diistinmeye baglayinca Es‘ariligi yeterli gérmeyerek
terk ettigini ve Ebti Ishak b. Ayyis ve Ebti Abdullah el-Basri’ye basvurarak
onlardan keldm dersleri alip Mu'tezile’ye gectigini kaydeder. Bu nedenle bazi

miiellifler de onun, Esari’nin rovanst oldugunu ifade eder.

Kadi Abdiilcebbar, zamaninin énde gelen ilim merkezlerini ziyaret etmis,
buralarda ders okumus ve okutmus, biitiin Islami ilimlerle mesgul olmus ve
telifte bulunmus biridir. Onun tedris ve telifte bulundugu ilim dallarindan

bazilar1 sunlardir:

87 Ibnitl-Murtaza, Tabakitiil-Mu'tezile, s. 116-119; Hakim el-Ciisemi, Ser-
hu'l-Uyiin (Fazliil-i tizdl ve tabakaitii'l-Mu ‘tezile iginde), Tunus 1974, s. 382-393.

88  Kesfu esrdri l-Batiniyye adli eserin miiellifidir. Fuat Sezgin, GAS, 1, 626.

89  el-Mesiil fi'l-hilif beyne'l-Basriyyin vel-Bagdadiyyin adli eserin miiellifi olup bu
eser iizerinde Max Horten ¢alismistir.

90 Kadi Abdiilcebbar’in e/-Umedine serh olarak e/-Mu ‘temed'i yazmustur.

91 el-Mubhir bi't-teklifin derleyicisidir.

92 Hakim el-Ciisemi, Serhu'l-Uyiin, s. 367; Adnan Zerzlr, Miitesibibiil-Kur'in
(Mukaddime), s. 13.
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1. Kelam

Kadi Abdiilcebbar, keldim ilminin inceliklerinden soz eden ilk kisinin Ali
b. Ebt Talib oldugunu, Mu‘tezile'nin Ali b. Eba Talib, oglu Muhammed b.
Hanefiyye, oglu Ebt Hasim b. Muhammed b. el-Hanefiyye, Vasil b. Ata ka-
naliyla geldigini séyler.” Kelim hocalart iginde Ebt Ishak Ibrahim b. Ayyas ve
Ebti Abdullah Hiiseyin b. Ali el-Basri yer alir. Serif Murtazi onun hoca silsile-
sini su sekilde verir: Kadi Abdiilcebbar, Ebi Abdullah Hiiseyin b. Ali el-Bas-
ri, Ebt Hasim el-Ciibbai, Ebt Ali el-Ciibbai, Ali b. Muhammed es-Sahham,
Ebirl-Hiizeyl el-Allaf, Osman et-Tavil, Vasil b. Ata, Eba Hasim Abdullah b.
Muhammed, Muhammed b. el-Hanefiyye, Ali b. Ebt Talib, Hz. Peygamber.”

Genelde Mu'tezile inang sisteminin bes esastan (ustl-i hamse) olustugu
kabul edilir. Kadi Abdiilcebbar bu esaslari kabul etmekle beraber eserlerinde
icmali ve tafsili yaklagimlarla farkli tasniflerde bulunur. Mesela e/-Mugni fi
ebvibi't-tevhid vel-adl adli eserinde sistemini tevhid ve adalet, e/-Mubtasarda
tevhid, adalet, niibiivvet ve serdi’, Serhul-Usiili’l-Hamsede ise tevhid, adalet,
el-menzile beyne’l-menzileteyn, el-va'd ve'l-va‘id, emir bi’'l-ma‘riif ve nehiy
ani’l-miinker esaslart tizerine bina eder.”” Temel ilkeleri iki olarak gosterdigi
yerde ustl-i hamsenin diger esaslarini adalet i¢cinde, dort dedigi yerde ise serai’
icinde miitalaa eder. Ayrica Kadi Abdiilcebbar diger Mu'tezili alimlerinin ak-

sine tevhidi adaletin éniine gegirir ve birinci esas olarak zikreder.”

Biiveyhiler dsneminde etkin gérevlerde bulunan Kadi Abdiilcebbar, onla-
rin Sii-Mu'tezili temayiilde olusundan istifade ederek Mu'‘tezile’yi canlandir-
maya calismis” ve Zehebi (6. 748/1348), her ne kadar onu gulattan®® gdsterse
de, bu Géliyye’ye mensup olma seklinde bir gulat degil, kendi mezhebinin go-
ritglerine agir1 baglilik gosterme seklinde bir gulattr. Bu anlamda Kadi Abdiil-

93 Kadi Abdiilcebbar, Fazlii'l-i tiz4l, Tunus 1974, s. 164, 214.

94 Ibnirl-Murtaza, Tabakitii'l-Mu tezile, s. 7, 112.

95 Kadi Abdiilcebbar, Mubtasar, s. 168; Serbu’l-Usiili I-Hamse, 122-123.

96 Kadi Abdiilcebbar, Mubtasar, s. 178; Serh, s. 149.

97 Irfan Abdiilhamid, Islamda Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslars, s. 112.

98 Gulat, giliyye kelimesinin ¢ogulu olup daha ¢ok Sia veya Batiniyye'ye mensup
olan ve asir1 diisiinceler tastyan kisi ve gruplar i¢in kullanilan bir terimdir. Bkz.

Mustafa Oz, “Galiyye”, DIA, Istanbul 1996, XII1, 333-337.
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cebbar tavizsiz bir Mu'tezilidir. Nitekim o, i¢ki ictigi ve tovbe etmeden oldigi
icin hakkinda rahmet dileyemeyecegini sdyleyerek, kendini kadilkudat yapan
Sahib b. Abbad’in cenaze namazina katilmamistir. Kadi Abdiilcebbar’in, ken-
disini yiiksek mevkilere getiren, ilmini yiicelten ve yasadigt ddnemin en bilgili
kisisi olarak goren bir zita 6liimiinden sonra bu sekilde davranmasi, ¢evresin-
deki kisiler tarafindan vefasizlik olarak nitelendirilmistir. Kidi Abdiilcebbar’la
ilgili bu tiir degerlendirmeleri ihtiyatla karsilamak gerekir. Ciinkii o, konumu
geregi denge unsuru olma ve problemlere daha genis agcidan bakma durumun-
dayd1 ve bu sayede bulundugu mevkide uzun siire kalabilmistir. Ayrica birgok
aragtirmact onu, Mu'tezile’yi Ehl-i Siinnete yaklastiran biri olarak degerlen-

dirmektedir.

Kadi Abdiilcebbar'in Kelam konusundaki en 6nemli eseri Rimhiirmiizde
iken yazmis oldugu el-Mugni fi ebvibit-tevhid vel-adl olup Mu'tezile'nin
kelam sistemi tevhid ve adalet esaslar1 tizerine bina edilmistir. 1957-1969 yil-
lart arasinda Kahire'de negredilmis olup ilk bes cildi tevhid, diger ciltleri ise
adalet konularini ele almaktadir. e/-Mugi nin I-111, X, XVIII ve XIX. cilteri-
nin yazmalari bulunamadig1 icin nesirleri yapilamamustir. e/-Mugni, Mu'tezi-
le’nin inang ve diistince sistemini ortaya koyan bir ansiklopedi durumundadir.
Yirmi ciltten olusan eserin her cildi bir temel meseleyi ele almaktadir. 1lk iig
cildi hakkinda bilgimiz olmamakla beraber, eserin genel planindan bunlarin
tevhid konularini icerdigi anlagilmaktadir. Dérdiincii cilt Allah’in gani olusu,
goriilmemesi ve birligi konularini, besinci cilt esma-i hiisna ve ¢esitli firkalarin
gorislerini, altnci cilt ta‘dil, tecvir ve irade meselelerini, yedinci cilt Kur'an-1
Kerim, sekizinci cilt mahlik, dokuzuncu cilt tevlid, on birinci cilt ecel, rizik
ve teklif, on ikinci cilt nazar ve maarif, on iiciincii cilt liituf ve elem, on dor-
diincii cilt aslah, zemme miistehak olma ve tévbe, on besinci cilt niibiivvet,
on altinci cilt haber, nesih, Hz. Muhammed’in niibiivveti ve Kur’an’in i‘cizi,
on yedinci cilt ustl-i fikih ve yirminci cilt imAmet konularini icermekeedir.
Kadf'ye nispet edilen ikinci 6nemli eser ise Serhu'l-Usili’l-Hamsedir. Eser
Mu'tezile’nin bes esast temel alinarak yazilmis olup terciimesi sunulan ve daha
sonra hakkinda genisce bilgi verilecek olan eserdir. Kadi Abdiilcebbar'in kela-
ma dair onemli bir eseri de Fazlii'l-i%izil olup Mu‘tezile'nin genel fikirleri-

ni ve Mu'tezili ulemanin tanitimini igeren bir tabakat kitabidir. Fuad Seyyid
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tarafindan Ebi’l-Kasim el-Belht'nin Makalif indan ve Hakim el-Ciisem{i’nin
Iabakir indan birer béliim ile beraber 1974’te Tunus'ta yayimlanmigtir. Ka-
di’nin keldma dair diger bir eseri de Zesbitii deldili n-niibiivve olup, niibiivveti
inkar eden Mekkeli miisriklere, Hz. Muhammed’in niibiivvetini kabul etme-
yen Hiristiyan ve Yahudilere, niibiivvet inancini tiimden reddeden Berihime
ve Dehriyye’ye kars Islam’in ortaya koydugu niibiivvet anlayisini savunmak
tizere kaleme almigtir. Abdiilkerim Osman tarafindan 1966'da Beyrutta iki
cilt halinde yayimlanmistir. Miiellifin 6nemli bir eseri de tevhid, adalet, nii-
biivvet ve serdi‘ esaslari tizerine bina edilmis olan Mubtasaru Usili d-dindir.
Risalenin yazmasinda miiellifin adi gegmemekte, eser adi ise risalenin bag
kisminda gecen ‘el-Mubrasar fi usilid-din’ ifadesinden alinmis bulunmakta-
dir. Ancak bu ifadenin eser adi olarak kullanildigina iligkin bir karine bu-
lunmamaktadir. Dolayisiyla risaleye soz konusu adi miiellifin verip verme-
digi anlagilmamaktadir. Nasir Muhammed Améra e/-Mugnideki konularla
Mubtasar'daki konulari karsilagtirarak, bunun e/~Mugni nin muhtasart olabi-
lecegini soylemektedir.”” e/-Muhtasar Muhammed Améra tarafindan 1971de
Kahirede Resdilii’l-ad] ver-tevhid iginde (Dartr’l-Hilal) yayimlanmigtir. Kadi
Abdiilcebbar’in keldma dair diger bir eseri de e/-Mubit bi't-tekliftir. Kaynak-
larda Kadi Abdiilcebbar'in bu isimde bir eserinin bulundugu zikredilmekle
beraber 1965’te Omer Seyyid Azmi tarafindan Kahire'de ve J. Josef Houben
tarafindan da Beyrut'ta ona nisbet edilerek ayr1 ayri nesredilen el-Mubit bi't-
teklif adli eserin Kadi Abdiilcebbar’la bir ilgisi yoktur. S6z konusu eser Kadi
Abdiilcebbar’a degil, 6grencilerinden ibn Metteveyh’e ait olup, bu durum D.
Gimaret ve J. J. Houban tarafindan da kabul edilerek s6z konusu eserin ikinci
cildi Ibn Metteveyh’e nisbet edilerek yayimlanmistir (Beyrut 1986). Kadi Ab-
diilcebbar'in keldma dair ayrica Ebti Ali ile Eb Hagim arasindaki ihtilaflar:
ele alan e/-Hilaf beyne-Seyhayn, Es‘ari’nin el-Liima‘ adli eserine elestiri olarak
kaleme alinmis bulunan Nakzu'l-Liima', Hiristiyanlara karst reddiye olarak
yazilmis bulunan Reddii'n-Nasiri, Cahiz ve Ebt Ali el-Esvéri gibi “bilginin
zaruri oldugu” goriisiinii savunanlara karsi yazilmis olan Kitabii't-12bdi ven-
nakz alel-kailin,' el-Cedel, el-Hilaf vel-vifik, el-Men® vet-temdinu’, el-Hikme

99 Muhammed Amara, Mubtasar (Mukaddime), s. 165-166.
100 Bkz. Ibnitl- Murtaz3, age.,s. 113; Fuat Sezgin, GAS, 1,625; Brockelman, GAL , 1, 343.
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vel-hakim adli eserleri vardur.

Kadi Abdiilcebbar, itikadi meseleleri ele alirken 6nce karsit goriisleri ver-
mekte; Mectsilik, Berahime, Yahudilik ve Hiristiyanliga atiflarda bulunmak-
ta, [slAm mezhepleri i¢inde Hagviyye, Cehmiyye, Sifatiyye, Miircie, Miicbire
gibi adlarla mubhaliflerin gériislerini ortaya koymakta, zaman zaman dayan-
diklar1 delilleri zikrederek tenkitlerde bulunmakta, Mu'tezile’'nin goriislerine
temel teskil eden akli ve nakli delilleri siralayarak istiinliigiinii ortaya koy-
maya ¢alismaktadir. Daha sonra ise mezhep icindeki goriis ayriliklarina yer
vermekte, Mu‘tezile’ye ait belli basli goriisleri zikrettikten sonra tercih ettigi
goriisiin dogrulugunu isbat etmeye gayret etmektedir. Cedelden hoglanan biri
oldugu icin eserlerinde kelimi meseleleri tartisirken zaman zaman esas konu-

nun digina ¢ikarak gereksiz yere tartismayr uzatug goriilmekeedir.

2. Fikih

Kadi Abdiilcebbar, kidilkudat tinvanini fikihtaki bilgi ve hizmeti ile al-
mistr. Mu'tezililer genelde fikihta Hanefl olduklart halde o $afifdir. Onun
Safii mezhebine ¢ocuklugundan itibaren mi mensup oldugu, yoksa hocasi
Ebt Abdullah el-Basri’nin telkinleriyle mi gectigi agik degildir. Baglangicta
Es‘ari oldugu iddialar1 goz oniinde bulundurulursa ¢ocukluktan itibaren $a-
fit olmasi gii¢lii ihtimaldir. Fikihta miitekellimin ustliinii kullanirdi.'” Kadi
Abdiilcebbar, ustl-i fikha dair e/-Umed ve en-Nihaye fi usuli’l-fikh adli eserleri
yazmustir. Ayrica Kitabii'l-I'timad ve Kitabii'l-Ictibid adli eserleri vardir. Og-
rencilerinden Ebil-Hiiseyin el-Basri (6. 436/1044) el-Umedi, el-Mu'‘temed

adiyla serhetmistir.

3. Tefsir

Kadi Abdiilcebbar'in giiglii oldugu alanlardan biri de tefsir ilmidir. Kay-
naklar, onun bugiin mevcut olmayan yiiz ciltdik e/-Mubit adl1 bir tefsirinin bu-
lundugunu bildirmektedir. Unlii tefsir ve hadis alimi Suytiti bu eseri gordiigii-
nii kaydetmektedir.'* Ayrica her ikisi de nesredilmis olan Miitesdbihii’l-Kurin

ve Tenzihiil-Kur'dn ani’l-metiin adli eserleri bulunmaktadir. O, Miitesibi-

101 Bu metot i¢in bkz. Ebti Zehra, Islim Hukuk Metodolojisi (trc. Abdiilkadir Sener),
Ankara 1973, s. 29.

102 ibn Hacer, Lisanii'l-Mizin, 111, 387; Suytti, Tabakétiil-miifessirin, Kahire 1967,
s. 16.
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hiil-Kurin'da Mu'tezile'nin ilkeleri isiinda miitegbih ayetlerin te'vilini ya-
par. Dil ve gramer kaidelerinden hareketle ayetler arasindaki anlam iligkisine
dikkat ¢eker, muhkem ayetler ve ustil-i hamse 151g1nda miitegabih ayetleri te'vil
eder. Miitesébihii’l-Kurdn, Dr. Muhammed Zerz(ir tarafindan 1969°da Kahi-
rede yayinlanmistir. Zenzihiil-Kur'dn ise, Kur'an-1 Kerimdeki biitiin sureleri
tertip sirasina gore ele almakta fakat tiimiinii degil, tercih ettigi ayetleri tefsir
etmekreedir. Kur'an’a dil kurallari ve mana yoniinden yoneltilen elestirileri ce-
vaplamaktadir. {lk olarak 1329'da Kahirede, ikinci olarak da Beyrut'ta negre-
dilmigtir. Tefsire dair diger bir eseri de hocast Ebt Ali el-Ciibbai’'nin tefsirinin
mukaddimesinden bol miktarda nakillerde bulundugu 7dzii/-Kur'an olup,
el-Mugni’nin XV1. cildini olusturmaktadir. Kaynaklarda ayrica Adébii’l-Kur in
adli bir eserinin bulundugu kaydedilmektedir.

4. Hadis

O, Ebiil-Hasan Ali b. Ibrahim el-Kattani, Ebti Muhammed Abdullah b.
Abdurrahman b. Cafer b. Faris el-Isfehani, Abdurrahman b. HamdAn el-Cel-
lab, Ebt Abdullah Ziibeyr b. Abdiilvahid el-Esed4badi ve Muhammed b.
Abdullah er-Ramehiirmiizi (6. 360/971) gibi hocalardan hadis okumustur.'*
Hadisle ilgili olarak Emadli diye bilinen Nazmiil-feviid ve Takribii'l-murid li’r-
rdid adli eseri bulunmaktadir.

Kadi Abdiilcebbar’in bu ilimler diginda ilgilendigi daha bagka ilim dallart
ve isimlerini verdigimiz eserler disinda daha birgok eseri bulunmakta olup,'™*
[slim cografyasinda Es‘ari mezhebi yayginlastiktan sonra bunlarin gogu gesitli

nedenlerle ortadan kaybolmustur.

C. MU‘TEZILE ICINDEKI YERI VE ETKILERI

Kadi Abdiilcebbir, Mu'‘tezile'nin onbirinci tabakasinda yer alan 6nemli
kisilerden biridir. Déneminde Basra ekoliiniin lideri ve en énemli temsilci-

si olmustur. O, devlet adamlar: tizerinde etkili bir biirokrat olarak giiciinii,

......

103 Zehebi, Siyeru alimi'n-niibels, Beyrut 1983, XVII, 244; Ibni’l-imad, Se-
zerdtii’z-zeheb, Beyrut ts., 111, 202.

104 Bkz. Ibnirl- Murtaza, age., s. 113; Fuat Sezgin, GAS, 1, 625; Brockelman, GAL
Suppl, 1, 343.
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de Mu'tezili diistincenin gelecek nesillere intikalini saglamaya calismugtir.

Kadi Abdiilcebbér 6ncesinde Mu'tezile, etkin fakat sistematik halde degil-
di. O, kendisinden 6nceki Mu'‘tezili alimlerin birikimlerinden yararlanmus,
ortaya koyduklart farkli goriisleri derleyip tasnif etmis, bu goriislerin bazila-
rint kabul edip bazilarini reddetmek ve Mu'tezile’ye yoneltilen elestirileri goz
oniinde bulundurarak ona yeni bir sekil vermek stiretiyle mezhebe sistematik
bir hiiviyet kazandirmigtir. Onun bu ¢alismalari sayesinde Mu'tezile’'nin temel

fikirleri giintimiize ulagmigtur.

Bu hizmetleri ile o, Bakillani’nin Es‘ariyye'de ve Ebil-Mu‘in en-Nesefi’nin
(6. 508/1115) Matiiridiyyede oynadigi rolii Mu'tezilede oynamistir. Kadi
Abdiilcebbar'in Mu‘tezile mezhebine bu hizmetleri yaninda bir hizmeti de
Mu'tezile muhalifleri ile ve bilhassa en giiclii rakip durumunda olan Es‘ariler-
le hesaplasip Mu'tezile’yi onlara karst savunmak olmugtur. Mezhep igindeki
calismalar goz oniine getirildiginde o, yeni ve orijinal goriislere sahip biri
olmaktan ¢ok, eklektik yaklasimi ile 6ne ¢ikar.'® Onun bu 6zelliginin Mu'‘te-
zile'yi de asar nitelikte oldugu sdylenebilir. Nitekim mezhep icindeki tercih-
leri, dzellikle de fikhi konulardaki goriis ve yaklagimlari incelendiginde Ehl-i

Stinnet’in yorumlarina uzak olmayan te'villerde bulundugu gériilmektedir.

Kadi Abdiilcebbar'in Mu‘tezile agisindan 6nemli bir yonii de mezhebe ait
bilgi ve goriisleri kayda gegmis olmasi ve bu kayitlarin ¢ogunun saklanarak
gliniimiize kadar gelmis olmasidir. Bugiin onun eserleri Mu'tezile’ye ait arsiv
belgeleri gibi elimizin alunda durmaktadir. Bu eserler 6nemlidir; ¢linkii ken-
di kaderini Abbasilerin kaderine bagli kilan Mu'tezile, Abbasilerin yikilisi ile
rakiplerinin saldirilarina maruz kalmus, bir grup olarak temsili zorlasmis, mez-
hebe dair eserler imha edilmis ve ancak gozden uzak yerlerde bireysel olarak
temsil edilebilmigtir. Rakipleri, onlar1 6nce istedikleri gibi tavsif etmeye sonra
da bu tavsiflere gore itham etmeye basglamislardi. Nitekim Kadi Abdiilceb-
bar'in eserleri nesredilmeden 6nce Mu'tezile'nin, stinni ¢evrelerde daha ¢ok
Ebirl-Hasan el-Eg‘ari, Abdiilkahir el-Bagdadi ve Sehristini gibi muhalifleri-

105 Madelung, W., “Abdiilcebbar”, Elr. London 1985, I, 117; Peters, Jan, God’s Cre-
ated Speech: A Study in the Speculative Theology of the Mu'tazili Qadi I-Qudir Abi
Hasan Abd al- Jabbar b. Ahmad al-Hamadini, Leiden 1976, s. 14.
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nin eserlerinden tanindigint goriiyoruz. Halbuki bu kisilerin Mu'‘tezile hak-
kindaki bilgileri gogu zaman siibjektif ve tarafgir unsurlar icermektedir. Kadi
Abdiilcebbar yazdigi eserlerle hem Mu'tezile'nin goriiglerinin bizzat kendi
ifadelerinden 6grenilmesini saglamis hem de bu goriislerin giiniimiize kadar

gelmesini temin etmistir.

Kadi Abdiilcebbar tefsir, hadis, kelam, fikih ve dinler tarihi gibi ilimlerle
mesgul olmus genis ufuklu, kiiltiirlii ve ¢ok yonli biri olarak da Mu‘tezili
diisiincenin yasatilmasinda 6nemli bir yere sahip olmustur. Ozellikle kelam
ilminde temayiiz etmis olup Mu'tezile'nin itikadi konulardaki goriislerinin
olgunlagmasinda biiyiik katkilari olmustur. Onun dini konulara daha genis
agidan bakmasi, Mu'tezile ile Ehl-i Stinnet ve Mu'‘tezile-$ia arasinda sicak
iligkilerin kurulmasina neden olmustur. O, kisa zamanda akranlarini geride
birakarak zamaninin en énemli kisisi ve Mu'tezile'nin seyhi haline gelmis,
mezhebin imamlarindan biri olarak s6hret bulmustur.'® Uzun émrii boyunca

tedris ve teliften hi¢ uzak kalmamustir.

O, mezhep mensuplari nezdinde goriisleri muteber olan, hatta dini konu-
larda goriiglerine itibar edilen biri idi. Zaman zaman elestirileri de olmakla
beraber ¢cok kere Mu'tezili 4limleri savunmaya ¢aligmistir. Onun gulattan ol-
duguna dair goriisler dogru olmayip mezhebine agiri bagliligi, mezhep men-
suplarint savunmast sebebiyle bu ithama maruz kalmistir. Genis kiiltiiriine ve
uzlagmaci yapisina ragmen Mu'tezili ¢izgiyi ve kimligi muhafaza eden Mu'‘te-
zililerin sonuncularindandir. Ondan sonra gelen Mu'tezili kelimcilarda Zeydi

107

veya Imami kimlik 6ne gikmaktadir.'” Bu durumu onun dgrencilerinde bile

gozlemlemek miimkiindiir.
I1I. SERHU’L-USULI’L- HAMSE

Mu'tezile'nin keldm sistemini olusturan “Bes Esas” Ebirl-Hiizeyl el-Al-
laf’tan itibaren muhtelif yazarlar tarafindan miistakil eserlere konu edinilmis-
tir. Ancak bu konuda ilk donem Mu'tezilileri tarafindan kaleme alinip gii-
niimiize ulagsan bir eser olmamistir. Bu dénemde s6z konusu esaslarin serhi

olarak telif edilmis bir eser adina ise literatiirde rastlamamakrayiz. Dolayisiyla

106 Zerzlir, age., s. 14.
107 A. Mahmud Subhi, e/-Murezile fi ilmi’l-keldm, Beyrut 1985, 1, 332.
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terciimesini yaptigimiz serh, konusunda bizlere detayli bilgiler sunan ilk 6r-
nektir. Ayni miellifin kaleme aldig1 e/-Mugni de séz konusu esaslar1 konu
edinip serh etmekte ise de hem bazi ciltlerinin eksik olmast hem de sistema-
tigindeki farkliliklar onu Serhu’l-Usiili I-Hamse' nin alternatifi olmaktan uzak-
lagtirmaktadir. Sonug olarak Mu‘tezile’nin kelam sistemini esas alan ve bizzat

mensuplari tarafindan yazilmig bulunan bir eserle karsi karstyayiz.

A. NISBETI
Serhu’l-Usili’l-Hamse nin Kadi Abdiilcebbar’a nisbeti konusunda farkl: go-

riigler mevcuttur. Bu eserin hem metin hem de serh olarak Kadi’ye ait oldu-
gunu soyleyenlerin yaninda Ebivl-Hiizeyl el-Allaf, Hisdm b. Amr el-Fuvati ve
Ca'fer b. Harb’in Usil-i Hamselerinden birine ait serh oldugunu yahut met-
nin kendisine, serhin 6grencilerine ait bulundugunu ileri siirenler de vardir.
S6z gelimi Kadi Abdiilcebbar kendi eseri e/-Mugni basta olmak tizere (XX/2,
s. 258) Hakim el-Ciisemi, Ibni'l-Murtazi, Sarimiiddin Ibrahim b. Kasim,
Ciindari ve Ahmed b. Hamid tarafindan ona nisbet edilmektedir.'”® Eymen
Fuad Seyyid’e gore Serhu’l-Usiili’l-Hamse nin metni Kasim er-Ressi’ye, serhi
Kadi Abdiilcebbar’a, hasiyesi Kivaimiiddin Ahmed b. EbG Hasim el-Hiiseyni
Mankdim’e aittir.'”” Ancak bu iddia isabetli gériilmemektedir. Ciinkii Kasim
er-Ressi’nin yayimlanan risilesiyle Serhul-Usiili’l-Hamse nin muhtevasi birbi-
rine uymamaktadir. Ayni sekilde bu eserin Ca‘fer b. Harb’e ait Usil-i Ham-
se'nin serhi olmasi ihtimali de zayifur. Zira Ca'fer'in Bagdat Mu'tezilesi'ne
mensup olmasina karsin, Kadi Abdiilcebbar Basra Mu'‘tezilesi’ne mensuptur.
Sayet soz konusu ihtimal dogru olsaydi eserde Bagdat Mu'tezilesi ile Basra
Mu'tezilesi arasindaki tartigmalarin yer almast gerekirdi. Halbuki boyle bir
mubhteva s6z konusu degildir. Ayni sekilde Serbul-Usiili I-Hamse nin Ibn Hal-
lad el-Basri’ye nisbeti de soz konusu olamaz. Her ne kadar Hakim el-Ciisemi
ve [bnir'l-Murtaza, Ibn Hallad'in va‘id konusunda yazmaya baslayip tamamla-
yamadigt bir eserine Kadi Abdiilcebbar’in tekmile yazdigindan s6z etmekteyse
de bununla kastedilen Serhul-Usili’l-Hamse degil Ibn Hallad'in Serhul-Usil s

icin kaleme alinan tekmiledir. Abdiilkerim Osman ise eldeki eserin e/~Mug-

108 Kadi, Serhu’l-Usisli’l-Hamse (Abdiilkerim Osman’in mukaddimesi), s. 26.
109 Eymen Fuad Seyyid, 7drihul-mezihibi d-diniyye, s. 226.
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ninin, miellifi tarafindan sdylenip yazdirilmas: stretiyle olustugu belirtilen
(XX/2, 5. 258) serh oldugunu kaydeder."" Serhin Kadi Abdiilcebbér'in 6gren-
cilerine nisbet edilmesi de dogru degildir. Ciinkii mevcut niishada égrencile-
ri esere ta‘lik yazan kisiler diye kaydedilmektedir. Kadi Abdiilcebbar'in imla
yoluyla meydana getirdigi Serhu'l-Usili’l-Hamse birgok 6grencisi tarafindan
kaleme alinmug, fakat bunlar giiniimiize ulasmamus, sadece Yemen ve Topkap1
niishalari olarak bilinen iki 6rnegi giintimiize gelmistir. Eserin i¢inde, ozellikle
de imimetle ilgili boliimiinde dikkat ¢eken farklilik, Zeydi olan égrencileri-
nin, hocalarinin goriisiinii verdikten sonra muhalif olduklart konularda kendi

goriislerini ilave etmelerinden kaynaklanmakeadir.'!

B. MUHTEVASI

Eserde uzun bir Mukaddime'den sonra tevhid, adl, va‘d ve va‘id, el-men-
zile beyne’l-menzileteyn, emir bi’l-ma‘raf-nehiy ani’l-miinkerden ibaret olan
ve kitabin ana béliimlerini teskil eden ustil-i hamse hakkinda kisa bilgi verilir.
Sonra s6z konusu esaslarin uzunca agiklamasina gegilir. Mukaddime nazarla
(akli istidlal) baglar. Burada Allah'in zaruri degil istidlali ilimle bilindigi ve
O’nu tanimaya vasita olan istidlalin miikellefe vacip oldugu hususu {izerinde
durulur. Miikellefin dinin esasina dair bilmesi gereken seylerin icmali ve tafsili
diye ikiye ayrildig1, avamin icmali, seckinlerin tafsili olanlart bilmekle yiikiim-
lit bulundugu kaydedilir. Birinci esas olan tevhid Allah’in varligy, birligi, selbi
ve stibtiti sifatlari, miitegabih lafizlarda gegen maddi niteliklerin Allah’a nisbet
edilemeyecegi, dolayisiyla O’nun diinyada goriilemedigi gibi ahirette de go-
rillemeyecegi gibi konularla; Seneviyye, Deysiniyye, Merkuniyye, Mectsilik,

110 Kadi, Serhu’l-Usili’l-Hamse (Abdiilkerim Osman’in mukaddimesi), s. 28.

111 Daniel Gimaret, Kadi Abdiilcebbir’a nisbet edilen ve Vatikan Kiitiiphanesi'nde
bir niishast bulunan e/-Usiliil-Hamse'yi 1979'da yayimladigi bir makalesinde ele
almisur (AL, XV [1979], s. 47-96). Daha sonra Faysal Biideyr Avn, San‘adaki
Mektebetii'l-Camii’l-Kebirde kayutl iki farkli niishaya dayanip Gimaret'nin neg-
rini ve degerlendirmelerini de goz 6niinde bulundurarak eseri e/-Usilii’l-Hamse
el-mensiib ild Kidi Abdulcebbar b. Ahmed el-Esedibadi adiyla yayimlamisur (Ku-
veyt 1998). Her iki nasir de Abdiilkerim Osman tarafindan yayimlanan gerhin
Kadi Abdiilcebbar’a ait olup olmadigi hususunda siipheler bulundugunu kaydet-

mektedir.
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Hiristiyanlik, Nesttirilik, Ya'kubilik gibi din ve mezheplerin ulGhiyyet goriis-
lerine reddiyeleri igerir. ikinci esas adl baslig1 altinda kader, Kur'an'in mahltik
olup olmadigi hususu ve niibiivvet konulart incelenir. Eserde en genis muh-
tevaya sahip bulunan bu béliimde, Mu'tezile ile diger Islam mezhepleri ara-
sinda en 6nemli anlagmazlik konusunu tegkil eden kader probleminin cesitli
meseleleri arasinda Allah’in kudret ve irade sifatlariyla bu sifatlarin sinirlart ve
kaderi ilgilendiren diger hususlar ayrintli bigimde zikredilir. Bu arada misrik
cocuklarinin ahiretteki konumu, insanlarin diinyada ¢ektigi stkint1 ve acilarin
ilaht adl prensibiyle iligkisi, bunlara kargilik ahirette verilecek miikéfat (ivaz)
ve kulun iman edip dogru yola girmesini kolaylastiracak ilahi liicuf konulari-
na da temas edilir. Allah kelAminin, dolayisiyla Kur'an’in mahltk olusu genis
bir hacim icinde tartgilir ve ardindan niibiivvet konusu islenir. Ugiincii esas
va‘'d ve va‘ld olup miiellif burada miikafat ve cezay gerektiren fiiller, kulun
davraniglarina terettiip eden sonuglarin gergeklesme veya diisme sekilleri, fasi-
kin cehennemde ebedi kalst, sefaat gibi konular: ele almigtir. Mu‘tezile’ye has
bir anlayis olan “el-menzile beyne’l-menzileteyn”in islendigi dérdiincii esasta
biiyiik giinahlarin dogurdugu sonuglar iizerinde durulup ardindan sem‘iyyat
bahislerine gegilir ve mubhaliflerin ithamlarina ragmen Mu'tezile 4limlerinin
kabir azabini reddetmedigi belirtilir ve ahiret hallerinin hak oldugu kaydedilir.
Begsinci esas olan emir bi’l-ma‘raf-nehiy ani’l-miinkerin 6neminin vurgulan-
mast ve islenen kétiiliiklerden tévbe edilmesinin gereginin belirtilmesinden
sonra imamet bahsine gecilir. Eserin bu kisminda miiellifin kendi kanaatini
ortaya koydugu goriilmektedir. Ona gore Hz. Ali ile Hasan ve Hiiseyin'in
hilafetleri hakkinda nas mevcut olup onlardan sonra Zeyd b. Ali ve bunla-
rin yolunu izleyenler gergek halife sayilir. Zira Mu'‘tezile ve Miicbire 4limle-
ri, Restilullab’in ardindan hilafetin dért halife ile immetin segip akid yapug:
ve dort halifenin yolundan gidenlerin hakki: oldugu gériistinii benimsemistir.
Daha sonra tafdil bahsine temas edilir ve yeniden kazé ve kader bahsine gegi-
lir. Ancak burada meselenin esasina temas edilmeden “Kaderiyye bu iimmetin
Mectsileridir” anlamindaki rivayetin muhaliflerin iddia ettigi gibi kendileriy-
le degil, Miicbire ile iligkili oldugu ve onlarin gériisleriyle bagdasugs ileri sii-
ritliir. Ardindan ecel, nizik, tevekkiil, fiyatlarin arug veya diisiis géstermesinde

ilah1 ve begeri miidahelenin roliine kisaca yer verilir.
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C. MAHTUT VE MATBU NUSHALARI

Serbu'l-Usili’l-Hamsé' nin iki yazma niishast bulunmakta olup biri Yemen
yazmalari iginde olup, oradan alinarak Dariwl-kiitiibi’l-Misriyye'ye getiri-
len mikrofilm, digeri de Istanbul Topkap1 Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi, II1.
Ahmed koleksiyonunda bulunan nitishadir. Serhu’l-Usiili’l-Hamse'ye mii-
ellifin 6grencileri Ebt Muhammed Ismail b. Ali el-Ferzazi ve Kivaimiiddin
Mankdim tarafindan ta‘lik yazilmustur. Ilkine ait ta‘likin bir niishasi Yemen'de
mevcut olup (Imam Abdullah b. Hamza Ktp.), bunun mikrofilmi Darii'l-
kiitiibi’'l-Misriyyededir. Ikinci ta‘likin bilinen iki niishasindan biri Topkapt
Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi’nde kayithidir (III. Ahmed, No: 1872), digerinin
Yemende bulundugu belirtilmektedir. Kasim b. Muhammed b. Ahmed tara-
findan 756'da (1355) istinsah edilen III. Ahmed niishasinin kapak sayfasin-
da esere Kivimiiddin Mankdim tarafindan ta‘lik yazildig1 kaydedilmektedir.
Darir’]-Kiitiibi'l-Misriyye'de kayitli olan ve Zeydi imamlarindan Abdullah b.
Hamza'nin kiitiiphanesinden alinan Yemen niishasinin tizerinde Serhu’-Usii-
lil-Hamse adli bu kitabin Kadi Abdiilcebbar’a ait oldugu belirtildikten sonra
miiellifin Sesduy@ diye bilinen Mankdim oldugu yazilmistir. Eserin Abdiil-
kerim Osman tarafindan yapilan ilk nesrinde bu iki niishaya dayanilmistir
(Kahire 1384/1965). S6z konusu nesrin 1408/1988 yilinda ve daha sonra de-
gisik baskilari yapilmistir. Abdiilkerim Osman s6z konusu nesirde Topkapi
niishasini esas almig ve Yemen niishasindan farklart gostermistir. Ayrica ayet ve
hadislerin tahricini yapmus, siirlerin bir kisminin kaynagini gostermistir. Ab-
durrahman Bedevi bu nesirde bir¢ok hata, tahrif ve noksanlik bulundugunu
kaydetmekredir.''* 1422/2001de ise Semir Mustafa Rebab tarafindan eserin

Beyrut'ta yeni bir nesri yapilmugtir.

D. TERCUMEDE GOZ ONUNDE BULUNDURULAN
HUSUSLAR

Serhul-Usili'l-Hamsede Mu‘tezile'nin dogusundan V. (XI.) yiizyilin basina
kadar gegen siire i¢inde bu mezhebe mensup kelimailarin tartusugr konular
yaninda; Esaire, Havaric, Rafiza ve Miicbire gibi Islami mezheplerin ve Me-

clisiler, musgrikler, Yahudi ve Hiristiyanlarin goriislerine yer verilmis ve kars

112 Abdurrahman Bedevi, Mezéhibii’l-f:/émzyyin, 1, 389.
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fikirlere isarette bulunulmustur. Mu‘tezile'nin beg iman esasinin oldukga sis-
temli bir sekilde ele alindigt eserde Siinni kelamcilar tarafindan iglenen ustl-i
selaseden ilahiyyaun tevhid, niibiivvetin adl ve 4hiret meselelerinin va‘'d ve

va'id ile el-menzile beyne’l-menzileteyn icinde anlauldig goriiliir.

Serhul-Usili’l-Hamse nin tercimesi hem Mu'tezilenin gériislerine muttali
olmay: hem de Kadi Abdiilcebbar’in tsliip ve yazim ozelliklerine muttali ol-
may1 gerekli kilmaktadir. Terciimede Topkap: Kiitiiphanesinde bulunan yaz-
ma niishayr dikkate aldik. Abdiilkerim Osman tarafindan nesredilen gerhin
Kahire 1980 niishasi ve Beyrut'ta 2001 yilinda yapilan ve muhtemelen Abdiil-
kerim Osman baskisinin dipnotlarinin atlarak yapilan baskisi ile de zaman
zaman karsilastirma yaptik. Fakat ortaya ¢ikan bazi problemleri ¢ozmeye hi¢
birinin yetmedigi anlar oldu. Bunun farkina terciimedeki zorluklar yanin-
da metinde gegen bazi siirleri ilgili sdirlerin divanlarindan tahkik esnasinda
vardik. Siirler ve atasozlerinde bu problemleri, zikredilen yéntemle kismen
cozdiiglimiizii sdyleyebiliriz. Ancak metin icindeki tiim problemlerin ¢oziil-
digint soylemek miimkiin degildir.

Ikinci problem kitabin nisbetini de ilgilendiren miiellifi meselesidir. Eserde
genelde Kadi Abdiilcebbardan tigiincii sahis olarak soz edilmekte, cogu kere
bizzat adinin zikredilmesi yerine “Rahimehullah”, “Rahmetiillahi aleyh” gibi
ifadeler kullanilmaktadir. Bu tarz ifadeleri tercimede Kadi Abdiilcebbar veya
miellif diye terciime ettik. Benzer {igiincii sahis kipi zaman zaman Mu'tezile
icin de kullanilmaktadir. Metnin geneli esas alindig1 zaman Mu'tezili metin
oldugunda kusku bulunmamakla beraber, zaman zaman Mu'tezile’yi “6teki”
olarak gosteren ifadelere de rastliyoruz. Bu durum, hasiye ve ta'lik yazan veya
eseri imla tarikiyle kaydeden 6grencilerinin Zeydi temayiillii olmalarindan

kaynaklanmalidur.

Bir problem de metinde az da olsa Kadi’nin ¢agdagi, hatta 6grencilerinden
s6z edilmesidir. Bu durum metin adina olumlu bir sey olabilecegi gibi, redakte
edildigine, en azindan serh ve hasiyenin ic ice girdigine isaret de sayilir.

Bir bagka problem ise metinde yer alan basliklardir. Nesirde metne konu-
lan bagliklarin biiytik kismi nasirin 6zensiz tasarrufu olarak ortaya ¢tkmak-

tadir. Orijinal bagliklarin baginda ise genellikle Fasil ifadesi yer almaktadir.
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Nagirin tasarrufu olan basliklarda biz de tasarrufa gittik. Ciinkii bunlarin bir

kismi konu biitiinliigiine zarar veriyor ve bir ihtiyaca dayanmiyordu.

Terciime esnasinda goz oniinde bulundurdugumuz hususlara gelince:
Metnin okuyucu tarafindan da tetkiki bakimindan metinde gegen ayet, hadis,
siir ve atasozlerine dair bilgileri dipnotta verdik. Ayrica metnin iyi anlagilmasi
i¢cin bazi terimlerin agiklamasint dipnotta yapuk, metinde gegen kisi, firka ve
eserlerin ilk gectikleri yerlerde tanitimini yaptik. Yine bu amagla bazi temel
konularda Mu'‘tezile ile diger mezheplerin 6zellikle de Ehl-i Siinnetin goriisle-
rini kargilagtirmali olarak verdik. Ote yandan metinde gegen terimleri zaman
zaman aynen, zaman zaman da parantez i¢cinde muhafaza etmeye calistik. Yine
anlagilmaya katki amaciyla mahki ifadeleri tirnak icine aldik.

Okuyucuya giiniimiiz Tiirkge’si ile yapilmug bir terciimeyi sunmay1 siar
edindik. Ancak itiraf etmeliyim ki miellifin dili agir, zaman zaman da kendi
donemine ait temsil, tesbih ve tartismalari esas alan bir arka plani olan anla-
tumlari icermektedir. Benzer bir durum kavramlar konusunda da karsimiza
ctkti. Biitiin bunlar gliniimiiz okuyucusuna, onu sikmadan aktarmanin kolay
olmadig takdir edilecektir. Bu hususta Prof. Dr. Metin Yurdagiir'iin katkilari-

ni minnet ve sitkranla anmaliyim.

Terctimeyi kullanacak okuyucu ve arastirmacilarin ondan daha kolay ve
verimli bir sekilde yararlanabilmeleri icin terciimenin sonuna terim, sahis, fir-

ka, yer ve eserlerden olusan karma indeks koyduk.

Mu'‘tezile mezhebi giintimiizde kendisinden ¢okea s6z edilen fakat goriis-
leri ya hasimlarinin kaynaklarina dayandirilan ya da yuvarlama sekilde onla-
ra nisbet edilen bir firka durumundadir. Her firka gibi onlarin da arulari ve
eksileri bulunmaktadir. Ancak giiniimiizde genelde Islam diisiincesinin, 6zel
olarak da keldm ilminin béyle bir kaynaga bigane kalmasi miimkiin degildir.
Bir tiir Mu'tezile alternatifi olarak insa edilmis bulunan Ehl-i Siinnet kela-
minin kendini yenilerken yeni bir Mu‘tezile okumasi da ona katkida bulu-
nacakur. Ozellikle Kadi Abdiilcebbar gibi hosgorii ve uzlastirict yaklagimiyla
one ¢tkmis bulunan bir miiellifin birgok katkilarinin s6z konusu olabilecegine

inaniyorum.

Mu'‘tezile mezhebini esaslari ile sistematik bir sekilde ortaya koyan, Ser-
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hu'l-Usiili l-Hamse terctimesinin Tiirk okuyucularina birinci elden Mu'tezile’yi
tanitma firsati verecegine, tek yonlii yonlendirmeler yerine onlari arts ve ek-
sileri ile tanima imkanina kavusturacagina ve benzeri hizmetlerin diger mez-

hepler i¢in de verilmesi gerektigine inantyorum.
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MU‘TEZILE’NIN BES ILKESI

(Mu'tezile’nin Bes Esasinin A¢ilimi)

Kadilkudat Abdiilcebbar b. Ahmed
(6. 415/1025)

Ta'lik:
Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ebi Hasim Mankdim
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[MUKADDIME]
Bismillahirrahmanirrahim (Rahmén ve rahim olan Allah’in adiyla)

Her tiirli 6vgii sadece Allah’a mahsustur. Salat ve selim Hz. Muham-
med’e, onun 4l ve ashabina olsun. Ey kerim olan Allah’im! Bagladigim bu iste

bana yardim et ve isimi kolaylastr.

[Allah’in Kula Vacip Kildigi Ilk Onemli Gérev]

Kédilkudat Ebi'l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed (Allah rahmet eylesin)
“Bes Esasin (el-Ustlivl-hamse)! mahiyeti hakkindaki soruyu agiklamak tizere
soze soyle bagladi: “Birisi, ‘Allab’in sana ilk vacip kildig1 sey nedir?’ diye sora-
cak olursa, ona cevaben bunun: “Allah Teal&y1 bilmeye (mérifetullah) ulasu-
ran akil yiiriitme (nazar) oldugunu séyle. Ciinkii O, ne zaruri olarak, ne de
miisahede ile bilinir. Bu durumda O’nu sadece diisiinme (tefekkiir) ve akil

yiriitme (nazar) yoluyla bilmemiz gerekir”.”

[Vacip, Tanimi ve Mahiyeti]

Kadi Abdiilcebbar (bundan sonra) vécibin tanim ve méahiyeti konusunu
ele aldi. Ciinkii o, konuyu “Allab’t bilme hususunda kula diisen ilk zorunlu
gorevin nazar (akil yiiriitme) oldugu noktasina” getirmek istiyordu. Zira bir
seyi tanimadan, onu nitelemeye veya onun hakkinda hiikiim vermeye kalkis-
mak dogru olmaz.

Kadi Abdiilcebbar dedi ki: “Vacip,® kisinin giicti yettigi halde yapmadig:
takdirde bazi yonlerden yerilmesini gerektiren fiildir.” Tanimda gegen “bazi
yonlerden” kaydi, bu kavrami, kefaretin {i¢ sekilde ifa edilebilecegi (kole azad:,
fakiri doyurmak veya giydirmek) 6rneginde oldugu gibi, biri digerinin yerine
konulabilen veya birbirinin yerini tutan segenekli “muhayyer” (tercihe daya-
nan) vacipler” kavramiyla karisurmamak icin kullanilmisur. Zira buradaki
seceneklerin hepsi “muhayyerlik” (tercihe dayali olma) yoluyla vacip kilinmis-
lardir. Nitekim insan, bunlardan birini tercih edip digerlerini terk etse, vacibi
(zdhiren) ihlal ettigi halde, bu konuda herhangi bir yergiye muhatap olmaz.
Ancak muhayyer vécibin segeneklerinden hig birini yapmamas: hélinde o kisi
zemme miistahak olur. Sayet yapugimiz tanimda bu kayd-1 ihtirazi (ileriye
doniik ¢ekince kaydi) olmasaydi, yapilan tanim bozuk olurdu. Halbuki mu-
teber bir seyde kusur (bagka bir ifadeyle kusurlu seylerin muteber olmasi) s6z

konusu olamaz.
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[Vacip Kavraminin Tanimi Isiginda Miilce’in* Eylemleri Nasil

Aciklanir?]

Vacibi tanimlarken: “Yapilmasiyla 6vgii (medih) elde edilen sey” ifadesini
nigin tercih etmediniz?” diye sorulursa cevaben: “Tanimda, tanimlanan seyi
bagkalarindan ayiran ozellikler dikkate alinir. Vacip de, zikrettigimiz noktalar-
la vacip olmayandan ayrilir. Bu sebeple onu bu sekilde tanimlamak gerekir”

deriz.

Sayet: “VAcibin taniminda “yapilmasiyla 6vgii elde edilen sey” kaydin:
koymadiginiz takdirde, baski altinda kalan kisinin (miilce’) kagmasi anlamsiz
olur. Zira kagmaya zorlanan kisi, kagmadan yerinde dursa, kagmak kendisine
vacip olmadigi halde bunu terk ettigi i¢in yergiye miistahak olur. Ciinkii bir
seyl yapmanin gerekliligi (viicib) ve ondan dogacak sorumluluk (teklif), bas-
ki (ilca) kavramu ile birlikte diisiintilemez. Bu durumda yapuginiz tanimda:
“Yapilmasiyla 6vgii elde edilen sey” kaydina itibar etseydiniz, tanim bozuk
olmazdi. Zira “kagmamak” yerilmeyi gerektirdigi halde, “kagmak” dvgiiyii ge-
rektirmez.” denirse; ona sdyle karsilik verilir: “Ka¢mayip duran kisi, kagmaya
zorlanmis olmaz. Zira o, kagmaya zorlansayds, kagardi. Ciinkii bir ise zorlanan
kisiye, zorlandig fiile iten sebep disinda, baska bir sebep nispet etmek s6z
konusu olamaz. Dolayisiyla bu kisiden zorlandig: fiil mutlaka sadir olur. Zor-
lanmadig1 takdirde ise onun kendisine yonelik bir zararin dogmasint 6nlemek
icin o seyden ka¢masinin gerekliligi (viictib) agikur. Bu sebeple béyle bir kisi,
kagmamak stiretiyle yerilmeye miistahak olmaktadir. Aslinda sen, bu itirazinla
kagmaya zorlanan kisi (miilce’) hakkinda konusmak istedin ama onu degil,

baskasini tasvir ettin.”

Sayet, bize “vicibin tanimini neden bu sekilde yaptigimiz” sorulacak olursa
cevaben: “Ciinkii bu ifade, “vacip” séziinden daha acik olup, onun mahiyetini
bildirerek anlamini sinirlandirtyor. Zaten tanimdan maksat da budur.” deriz.

Vacibi soyle de tanimlayabilirsin: “Vacip; ihlali dogrudan yerilmeye miis-
tahak olmay1 gerektiren veya bu hususta etkili olan seydir”. Bu tanim da dog-
ruluk bakimindan birincisi gibidir, ancak son tanim, birinciden daha 6z ve

kisadir. Bu sebeple birinci tanima yoneltilen elestiriler, digerine yoneltilemez.



pwes| df.o;\?\ sz

(St Il g5 50 3 Lol Jos oy S|

Las] L8 Sedady midoodl Gl ol gl a3 05 el Sa 2 3 0L
o Lo e Ll el o b e spdmall e g Lol B
ke SLas Vo (U S5 Ley ol

o2l adady ol Bl gl By e o O) s B oL
4S 2 el G C g o5 eSOl IRl Y el g
e Ot ¥ Sy s 1 3] cade ol b el OF e o4l
Y ey pan o adady el Bl doddl B o5zl s el
ESo a0 1 8 adads ol Gty o (gl s o1 Gl O
wn 135 ol i 015 I Y ol Nl 0,8 Y o s
&?J’Tuucawch@>¢@yibg\>&yﬂWw‘3@,@|
sl i e gl Gy ity o Ll 5 o 35 s ¥ o)
b eI 3 O ol el el 8 pddl Gl SIS s o
o 45 gead L)

L5 e sl Y 1 8 Sl d g a0 20l 2 S 0L
odedl ol g sy colms ey 5 4556 e po g el

Blimiul 5 Jse g I Lo pn el s b el s o)
Toeall 3 IV sl Olia 5 ol Gl B 536 4y I3 ST ol

IV e s o L AleaNI e Legle 5 0 Y s sty 5T LagT V)

67



68

10

20

25

30

35

MUKADDIME - Mu ‘tezilenin Bes llkesi

Vacip, “kotiintin terkini gerektiren sey” seklinde tanimlaninca, Kadi Ab-
diilcebbar s6z konusu tanimdaki kotii (kabih) kavraminin® méhiyetini agik-
lamak tizere sunlari soyledi: Kotii (kabih), “irade ve kudret sahibinin, yaptigt
takdirde bazi yonlerden yerilmesini gerektiren seydir.” Bu tanimda gegen “bazi
yonlerden” kaydi, kiiciik giinahlari disarida birakmak icindir. Zira, onlar da
kotii olduklart halde, kisinin her yonden degil, sadece bazi yonlerden yerilme-
sine neden olmakradirlar. Bu da, kiigiik giinahi isleyenin, s6z konusu giinahin
cezasini giderecek miktarda sevabinin olmamasi demektir. Tanimdaki “bazi
yonlerden” kaydi, cocuk, deli ve hayvanlardan sadir olan kortiiliikleri de disari-
da birakmaktadir. Zira bu gibilerden sidir olan fiiller, kotii olmalarina ragmen
her yonden degil, bazi yonlerden yerilmeyi gerektirirler. Bu da s6z konusu
fiillerin, onlarin kétii olduklarini bilen veya bilmeye muktedir olan kisilerden
sadir olmasidir. Eger bu kayit olmasaydi, yapilan tanim bozuk olurdu. Halbu-
ki muteber bir seyde, herhangi bir bozuklugun olmamasi gerekir.

Kadi Abdiilcebbar: “Vacibin yerine getirilmesine engel olan her tiirlii terk,
kotidiir.” dedi. Bu s6z, dogrudur. Ciinkii herhangi birimizde bir eménet bu-
lunsa ve sahibi gelip de bizden onu geri vermemizi isteyecek olsa, onun bu ta-
lebini yerine getirmemiz gerekir. Sayet soz konusu eméneti idde islemi, mesela
sadece ayaga kalkma fiili ile gerceklesecekse, emaneti idde edecek kisi de ayaga
kalkmayip yan gelip yatarsa, iste bu “yan gelip yatma” fiili kottidiir. Cunkii
bu eylem, vacibin yerine getirilmesi icin gerekli olan “ayaga kalkma” fiilinin
terkine sebep olmaktadir.

[Vacibin Cegitleri]

Vacipler “miivessa’/muhayyer” ve “mu‘ayyen/mudayyak” olmak {izere iki
gesittir.

1. Kendisinde Muhayyerlik Bulunan Vacip

Bizzat kendisini veya onun yerine gegen seyi yapmadigi takdirde, kudret ve
irade sahibinin, yerilmesine sebep olan vaciptir.

2. Mudayyak Vacip

Bizzat kendisi yapimadigi zaman, onu yapmayan kudret ve ira-
de sahibinin yerilmesine neden olan vaciptir. Buradaki belirlilik (mu-
ayyenlik) sozii ile (muhayyer vacibin aksine) sekil bakimindan fark-
i olmayan bir seyin, onun yerine gecemeyecegini kastetmiyoruz.
Aksi takdirde Allah’a vacip olan seyler arasinda yer alsa bile, baskast onun yeri-
ne gegmesin diye, bize vcip olan seyler icinde “muayyen” diye adlandirilan bir
vacibin bulunmamasi gerekirdi. Bunlarin her birinin hem akli hem de nakli

(ser‘i) ornekleri vardir:
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Akli bakimdan muhayyer vicibe “bor¢ 6deme ylikiimliliigii” 6rnek goste-
rilebilir. Nitekim borcu olan bir kisi, miktar ayni olduktan sonra, onu istedigi

keseden (kendisinin veya bagkasinin) 6deyebilir.

Mubhayyer vacibe dini bakimdan 6rnek olarak “vaktinde kilinan namaz”
gosterilebilir. Meseld bir miikellef namazini ister hemen kilar, isterse vakti
icinde herhangi bir zamanda kilmayi tercih edebilir. Bunun bir bagka 6rnegi
ise kefaretin {i¢ sikli uygulamasidir. Zira burada miikellefe, kefaretin 6deme
stklarindan herhangi birini tercih etme imkini taninmistr; o bu yiikiimlila-
giinii dilerse fakire yemek yedirmek, dilerse fakiri giydirmek, dilerse de kéle

azit etmek stretiyle gerceklestirebilir.

Mudayyak vécibe akli 6rnek olarak emaneti idde etme gosterilebilir. Me-
sela sahibi gelip biraktigi eméanetin iadesini istediginde, onu kendisine aynen
geri vermek gerekir. Onun yerine bir bagka kiymet veya bedel verilemez. Sayet
bu konuda bir muhayyerlik s6z konusu olsaydi, elindeki eméneti su veya bu

sekilde 6deme hususunda herkes muhayyer olurdu.

Vaktin sonunda eda edilen namaz, mudayyak vicibe dini 6rnek olarak
gosterilebilir. Zira burada bizzat farz olan namazdir ve onun edi edilmesi ge-
rekir. Sabuir, gayret ve benzeri seyler, namaz kilmanin yerine konulamaz. An-
cak onun edési hususunda miikellefe taninan bir muhayyerlik s6z konusudur.
Cilinkii insan, taharete ve vakte ridyet etmek sartiyla, istedigi yerde namazini
eda etmekte muhayyerdir. Ister bu tarafta, ister 6te tarafta, isterse vaktin son

sinirinda namazini kilabilir.

[Marifetullahin Mudayyak Vaciplerden Oldugu Hakkinda]
Kadi Abdiilcebbar soyle dedi: Durum béyle olunca, Allah Teld’y1 bilme-

nin, ihlali ciiz olmayan mudayyak véciplerden oldugu ortaya ¢ikti. Dolaysty-
la zan veya baska bir sey mérifetullahin yerine ge¢emez. Ciinkii Allah’s bilmek,
terki cAiz olmayan seylerdendir. Kétii olan seylerden sakinmanin vacip oldugu
aklen sabittir. Bu tiir bir kétiiden korunmak, ancak bilgi ile miimkiin oldugu-
na gore, Allah’t bilmenin vacip olduguna da hitkmetmek gerekir.

Kadi Abdiilcebbarin bu ifadesi, seyhimiz Ebt Alinin® su sozi-
ne isaret etmektedir: Allah’t bilmenin vacip olusunun sebebi, onun
terkinin kotii olusudur. Ne var ki bu, kotiiden sadece bilgiye bagvu-

rarak uzaklasmak miimkiin oldugunda dogru olur, bu durumda da
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onun (marifetin) vacip olduguna hitkmetmek gerekir. Kisinin marifete bas-
vurmaksizin veya bunun ziddi olan cehilet ve benzeri bir seyi islemeksizin k-
tillitkten uzak durmasi miimkiin ise, onun yukarida zikrettigi “ma’rifetullahi
terk kétiidir” hitkmii dogru olmaz. Onun, namaz hakkindaki “onun vacip-
ligini, terkinin kottligiine baglamak cliz degildir” sozii, zini ve benzeri sey-
lerden daha aciktr. Clinkii bu durum, zinidan sadece namaz kilmak yoluyla
korunmak miimkiin oldugunda vicip olur. Miikellefin s6z konusu fiillerin
her ikisinden de uzak durmasinin miimkiin oldugu durumlarda ise (namaz)
vacip olmaz. Verdigimiz 6rnek (marifetullah) de buna benzerdir.

“Madem size gore vacip bir macibin vacip kilmasiyla gerceklesmiyor,
oyleyse “Allab’in sana vacip kildigt seylerin ilki nedir?” diye soruldugunda,
ceviben: “Bunun anlami, ‘Allal’in sana viicibunu 6grettigi sey’ demektir. Bu
durumda mirifetin vcip olusunun sebebi konusunda dogru olan tercih, Ebti
Hasim’in’ -ingallah ileride aciklayacagimiz tizere- ‘tAatlart edada ve aklen kotii

olan seylerden sakinmada lituf s6z konusudur’ seklindeki goriisidiir” deriz.

[Nazar Teriminin Anlami (Hakikati) ve Cesitleri]

Kadi Abdiilcebbar kitabin baginda ifade edeceklerini béylece dile getir-
dikten sonra nazar kavrami hakkindaki agiklamalarina gegti. “Nazar”, bircok
anlam igeren bir miisterek lafizdir. Bazen bu kelime ile “goriilecek bir seyi
gormek amaciyla (saglam olan) g6z bebeginin o nesneye cevrilmesi” kastedilir.

Nitekim Araplar: “Hilale baktum fakat onu géremedim” derler.

“Nazar” kelimesi ile bazen de “intizar” (beklemek) kastedilir. Nitekim
Kur'an-1 Kerimdeki “...Eli genisleyinceye kadar beklemek/ miihlet vermek™
ve “Elgilerin ne ile déneceklerini bekliyor™ mealindeki 4yetlerde gegen “na-
zar” kelimeleri “intizar” anlaminda kullanilmigtir. el-Miisekkib el-Abdi (veya

el-Miimezzik):'°

“Bugtiniin ilk bélimii gegti, yarin ise bekleyeni (nazir) igin yakindir” sek-
lindeki ifadesinde;

el-Fekasi' ise: “Muhakkak ki yarin, onu bekleyenler (en-nézirin) igin ya-
kindir” derken “nazir/nazirin” kelimelerini, “muntazir/muntazirin” anlamin-

da kullanmistir.
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“Nazar” kelimesi ile bazen ilahi lituf ve rahmet de kastedilir. Nitekim Al-
lah Teala: “Allah onlarla konugmaz ve kiyamet giinii onlara nazar etmez (yani
merhamette bulunmaz ve sevap vermez)”'* buyurmus; Hz. Peygamber’in de
bu konuda soyle dedigi rivayet edilmistir: “Gosteris olsun diye izarini uzatana

Allah kiyamet giiniinde nazar etmez”!

? yani “bu gibilere merhametiyle mua-
melede bulunmaz” (Gériildiigii tizere burada da L fiili “merhamet etmek”

anlaminda kullanilmistir).

“Nazar” kelimesiyle bazen “mukébele” (karsilik) anlami kastedilir. Nitekim
Araplar: “Evim, falanin evine bakiyor (tenzuru)” derlerken, evinin onun eviyle
karst karsiya oldugunu; “Yolda giderken karsindaki dag sana bakuginda (na-
zara), onu sagina veya soluna alarak yola devam et” ctimlesinde kullandiklar

gibi “dagin bakmas1” ifadesi ile “onunla karst karstya gelmeyi” kastederler.

Bazen de “nazar” kelimesi ile “diisiinmek” kastedilir. Nitekim Allah Teila
“Devenin nasil yaratldigina bakmiyorlar mi2”'* ayetindeki “nazar” kelimesiy-

le, “devenin yaratilist hakkinda diigiinmeyi” kastetmektedir.

Nazarin ¢esitleri bir takim karine ve sahitlerle birbirinden ayrilir. Mesel,
“nazar” kalp kelimesiyle kullanildiginda bundan sadece “diisiinme” anlam1 an-
lagilir. Bu sozciik “ayn” kelimesiyle kullanildiginda ise “goriilecek bir seyi gor-

mek igin (saglam olan) géz bebeginin o nesneye gevrilmesi” anlami kastedilir.

“Kalp ile nazar”in daha bagka kelimelerle karsilandig1 da goriilmektedir.
Bunlarin belli baglilart sunlardir: et-tefkir (derinlemesine diisiinmek); el-bahs
(arastirmak); et-te’emmiil (derin diisitnmek); et-tedebbiir (distiniip tasin-

mak); ri'yet (bilmek) vb.

Nazar: Tedavi ve ticaret gibi diinya islerinde akil yiirtitmek ve din islerin-
de akil yiiriitmek olmak tizere iki kisma ayrilir. Din iglerinde nazar da: “Ce-
vaplandirilmak {izere hasmin ileri siirdiigii iddialar (siibeh) tizerinde nazar”
ve “kendileriyle bilgiye (mérifetullah) ulagmak tizere gercek deliller tizerinde
nazar (akil yiirtitme)” olarak ikiye ayrilir. Bizim burada inceledigimiz nazar,
marifetullaha ulastiran gergek deliller tizerinde akil yiirtitmedir.

Kadi Abdiilcebbar, bu sekilde nazarin cesitlerine isaret ettikten sonra bu
kavrami kayitlandirip sinirlayarak: “Allab’in insana vacip kildig seylerin ba-

sinda O’nu tanima yolunda akil yiiriitme (nazar) yer almaktadir” demistir.
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“Nazar, fikir diye agikladiniz. Peki, fikir ne demektir?” denilirse; bu soru-
ya: “Fikir, kisinin diistinmesini gerektiren niteliktir (mina)” diye cevap verilir.
Zira igimizden biri bu nitelige sahip oldugunda, onun sayesinde diisiinebil-
mek ile diigiinememek arasindaki fark: ayirir. Nitekim en berrak ayirim, insa-
nin kendi iginde hissettigiyle yapilandur.

Kadi Abdiilcebbar, mérifetin anlamini ise $oyle agiklamaktadir: Bu konuda
oncelikle “marifet, dirayet ve ilim” gibi ifadelerin birbirine yakin anlam tasi-
diklart bilinmelidir. Bunlarin tasidiklari ortak anlam ise: “Nefsin siikéinunu,
kalbin rahatlamasini ve mutmain olmasini saglama” seklindeki sonugtur.

Bu tanim, Kadi'nin e/- Umed'de" yapug asagidaki tanimdan daha iyidir:
“Ilim, bir seye inananin, ona inanmaya devam ettigi siirece nefsinin kendisiyle
siikiin buldugu (tatmin oldugu) bir itikaddir”. Ilim, kendisine yakin anlamlar
tastyan diger kavramlardan zikrettigimiz bu 6zellikleriyle ayrilir. Dolayisiyla
ilim, kendisiyle ilgili olmayan hususlardan ayri tutulup sadece kendi kapsa-
mindaki seylere hasredilmelidir.

Kadi Abdiilcebbar, e/- Umed'de yapugy ilim taniminda “itikad” sézctigtinii
kullanmaktadir. Halbuki ilim, ilim olmayandan sadece itikad olmasi cihetiyle
ayrilamaz. Ciinkii, taklid ve tesadiif itikadi olmasi agisindan ilim digilik ilim
ile ortaktr. S6z konusu tanimda “inanan” (el-mu‘tekid) lafzi gegmekeedir.
[limde ise “Allah disinda ikinci bir ilahin yoklugunu ve bekasinin olmadigini
bilme” 6rneklerinde oldugu gibi, itikada yer yoktur. Tanimi bilme, tanimla-
nani da bilmeyi gerektirir. Ciinkii bunlar, ayn1 anlama gelen farkli ifadelerdir.
Biriyle elde edilen, digeriyle de elde edilir. Dolayisiyla bunlarin birini bilenin,
digerini de bilmesi gerekir. Ancak Ebiil-Hiizeyl'® ve arkadaslar1 gibi, bir husu-
su itikad olarak kabul etmedigi halde, onu ilim olarak niteleyenler de vardir.

“Nefsin sitkiin bulmasindan maksat nedir?” denilecek olursa, deriz ki:
“Bu, birimizin, Zeyd’in evde oldugunu bizzat gérerek bilmesiyle, onun evde
olduguna, bagka birinin haber vermesiyle inanmasi arasindaki farka iliskin
icinde duydugu hisleri yansitan bir ifadedir” Ciinkii bu iki durumu yagayan
kisi, birinde, digerinde bulunmayan farkli bir hal hissetmektedir. “Nefsin
sikinu” ile ifade edilmeye caligilan husus, iste boyle bir farklilikeir.

Sayet: “Aslinda siikin, hareketin ziddi ve ondan sonra yasanan hali
ifade etmek icin kullanilir. Bu durumda ilmi siikinla tanimlamak na-
stl miimkiin olur?” denilirse, soyle deriz: “Bu konuda en isabetli ve de-
rin tanimin meciz yoluyla yapilan tanim oldugunu belirtmeliyiz. Zira

tanimdan maksat, tanimlananin durumunu agiklayip ortaya koymakur.
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Bu amag, mecizla gergeklestigi takdirde hakikatle gergeklesmis gibi kabul
edilir. Bu, bizim nizAm kavrami hakkinda soylediklerimize benzer. Soyle ki
“nizdm”, hakiki anlamda en az iki cevherden tesekkiil eder. Sonra kelam,
nizdm kavrami kullanilarak su sekilde tanimlanir: “Kelime (kelim) -kendi-
siyle s6ziin manasinin ortaya ¢ikuigi sey oldugu veya onun anlamini bildirdigi
icin- iki veya daha fazla harfin yan yana gelmesinden olusan veya bir takim
ozel harflerden kurulu bir diizeni (nizAm) bulunan seydir.” Bizim, sitk(indaki

uygulamamiz da upki bunun gibidir.

Siiktin kelimesi, mutlak olarak kullanildiginda onun “hareketin zidd1 ve
ondan sonra gelen” seklindeki hakiki anlami kastedilir. Bu sozciik “nefs” keli-
mesiyle beraber kullanildiginda ise sadece yukarida zikrettigimiz anlama gelir.
Nitekim “siik(in” kelimesi, mesela “gazap” ile kayitlandirilarak “filanin gazabi
dindi” denildiginde, bununla sadece o kisinin gazabinin “yok olmasi” ve “or-
tadan kalkmas1” anlami kastedilir. Bu, upki “nazar” kelimesinin kullanimina
benzer. Mesela: “nazar” mutlak olarak kullanilip da, “ayn” (goz) ve “kalp” ile
kayitlandirildig: takdirde tagidigi anlamlardan farkls bir anlama gelir. Ayni se-
kilde “idrak” kelimesi de mutlak olarak kullanildiginda, kayitli olarak kulla-

nildigindakinin disinda bir anlam tagir.

Biitiin bu agiklamalardan maksat “siik(in” kelimesi ile kastedilen anlamlara
vakif olmay1 saglamakar. Bunlart bildikten sonra, soz konusu lafzi, “siik(in-i
nefs, gogsiin ferahlayip serinlemesi, huzur bulmasi, kalbin mutmain olmasi

veya huzur bulmasi” seklinde anlamakra bir sakinca yoktur.

[Zariiret ve Miisihedenin Anlami]

Kadi Abdiilcebbar kendi kendine su soruyu sordu: “Nazar, Allah’t bilme yo-
lunda vaciplerin ilkidir. Ciinkii O, ne zaruri olarak ne de miisahede ile bilinebi-
lir. Bu durumda “zaruri ve miisahede” ifadelerinin anlami nedir?” sorusu soyle
cevaplanir: “Zarfiret” sozliikte ‘ilcd’ (zorlamak)” anlamina gelir. Nitekim Allah

”17 ayetinde “zartiret” kokiinii “ilcd’ (zor-

Teala “Mecbiir edildiginiz durum hari¢
lama)” karsiliginda kullanmustir. Orfte ise zartret: “Kudreti dahilinde bulunan
seyler cinsinden olmast sartiyla, insanda iradesi diginda hésil olan sey” demektir.
Bundan dolayz cinsi, giictimiiz dahilinde oldugu igin “zaruri hareket” denilirse
de, cinsi kudretimiz dahilinde olmadi: i¢in “zaruri renk” denilmez; mutlak

olarak kullanildiginda “zarGret” kelimesinin anlami budur.
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Kadi Abdiilcebbar'in kitabinda ifade ettigi tizere zaruret, ilim ile kayitlan-
dirillarak “zaruri ilim” denildiginde; bundan “Bizde, irademiz disinda vuka
bulan ve herhangi bir sekilde kendimizden uzaklastirmamiz miimkiin olma-
yan ilim” anlagilir. Eger bunu tanimlama yoluyla ifade edecek olursak, gereksiz
bir tekrar s6z konusu olur. Ciinkii bizde irademiz disinda olusan ilim, herhan-
gi bir sekilde kendimizden uzaklagtirmamiz miimkiin olmayan bir ilimdir.
Nefisten herhangi bir sekilde uzaklastirilamayan ilim ise, insanda irade di-
sinda olusur. Bu durumda s6z konusu tanimin, tekrar anlamsiz bir ifade veya
baska bir tanimlamadan korunabilmesi i¢in, bu iki siktan birisi ile yetinmemiz

gerekir.

Kadi Abdiilcebbar, zaruri ilmi soyle tanimlamigtir: Bu, alimin sek ve siip-
heyle (birtakim sozde delillerle) kendinden uzaklagtirmast miimkiin olmayan
ilimdir. Onun bu tanimini bazilari dogru bulurken, bazilari da s6z konusu

tanima itiraz ettiler.

Her haliikdrda soz konusu tanimda yer alan: “Eger tek bagina ise” sozii, za-
ruri ilim ile miikteseb ilim birbirine mukérin oldugunda, zaruri bilgiyi miik-
tesep olanindan ayirmak i¢indir. Ciinkii durum boyle olunca, miikteseb bile
olsa bu bilgiyi sek ve siiphe ile kisiden (nefs) uzaklastirmak miimkiin degildir.
Zira bu hiikiim, onda zaruri bilginin mukéreneti (bitisik olusu) dolayistyla zo-
runlu oldu. Eger bu kayit olmasaydi, tanim bozuk olurdu. Halbuki muteber

olan bir seyde bozukluk olamaz.'®

Kadi’nin yukaridaki tanimini kabul etmeyenler, nefisten uzaklagtirmanin
ancak devamli olan seylerde diistiniilebilecegini 6ne siirmiisler; bu tanimi ya-
panlar ise ilmin devamli seyler tiirtinden olmadigini belirterek, “yapuginiz
tanimda soyledikleriniz nasil dogru olabilecektir?” tarzinda itirazda bulun-
muslardir. Buna: “Zikrettigimiz uzaklastirmayla, birinizin siirekli alimiyyet
vasfini kendinden uzaklagtirmasinin miimkiin olmadigini, bunun sadece de-
vamli olan seyler hakkinda distiniilen uzaklagtirma i¢in miimkiin oldugunu

kastediyoruz” seklinde cevap verilmesi miimkiindiir.

Bazen de bu tarife “yapuginiz tanimda gek kelimesini zikrettiniz, halbuki
size gore ‘sek’ anlamsiz bir seydir” tarzinda itiraz edilebilir. Buna da s6yle cevap
verilir: “Eger tanimda ‘sek’ lafzi ge¢migse, bu caizdir ve yapilan tanima her-
hangi bir zarar vermez. Ciinkii 4limlerin ¢ogu, onun bir nitelik (m4na) oldugu

kanaatine sahip olduklari i¢in bu sekilde zikredilmistir.”
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Sonug olarak Kadi Abdiilcebbar zorunlu bilgiyi: “Kisinin, herhangi bir
yolla kendinden uzaklastrmast miimkiin olmayan bir bilgidir” diye tanimla-

mistir. Onun yapugi bu tanim dogrudur.

[Zaruri Bilginin Kisimlari]

“Zaruri Bilginin Kisimlari Meselesi” de bu konuyla ilgilidir. Bu konuda

esas olan zaruri bilginin ikiye ayrilmasidir:

1. Bizde dogrudan (ibtid4en/a priori) hasil olan bilgi. Kendimizde irade
edici, tiksinici, arzu edici, nefret edici, zannedici ve inanict gibi 6zelliklerin

bulundugunu bilmemiz buna 6rnektir.

2. Kendimizde bir ydntemle veya bunun yerine gegen bir sekille hasil olan
bilgi. Idrak olunan seyleri bilmemiz, bizde bir sekilde hasil olan bilgiye or-
nektir. Ciinkii bunun yolu/yéntemi idraktir. Yontem yerine gecen seyle ha-
sil olan bilgiye gelince, buna 6rnek olarak da “bir seyi ziuyla bilmenin, onu
goriiniimii ile (bi’l-hal) bilmeyi saglamasi” gosterilebilir. Clinkii zat bilmek,
hali bilmenin esast ve onu bilmenin yontemi yerine gegen bir seydir. Bizde bir
yontemle hasil olan ilimle, ydntem yerine gecen seyle hésil olan ilim arasinda
fark vardir: Birincisinde soz konusu bilginin varligi ona ulastiran yontem ol-
madiginda da caizdir. Ikincisiyle yani yontem yerine gegen seyle elde edilen
bilgi ise boyle degildir. Bunun i¢in idrik olmadan da Allah Teal#nin bizde
idrak olunan seyleri (miidrekat1) bilmeyi yaratmasi céiz iken, zat bilmeden
onun durumunu bilmeyi yaratmast ciz degildir. Ciinkii burada zat asil olup,

bu (asil) hali (durumu) bilmeye bir vasitadir.

Bizde dogrudan hisil olan bilgi, aklin giicii dihilinde olan ve olmayan
seklinde ikiye ayrilir:

Aklin giicti dahilinde bulunmayan bilgi, Zeyd’i daha 6nce gordiigiimiiz bi-
risi olarak bilmemiz 6rnegindeki bilgiye benzer. Zira bu bilgi, Allah tarafindan
verilen dogrudan bir bilgi oldugu halde; aklin giicii dhilinde olan bilgilerden
saytlmaz. Bu nedenle de onun hakkinda akil sahiplerinin verecegi hiikiim de-

gisiktir. Onu gordiigiinde kimi kabul eder, kimi de reddeder.
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Aklin giicti dahilinde olan bilgi de “bir haber ¢esidine dayanan ve dayan-
mayan bilgi” seklinde ikiye ayrilir. Habere dayanmayan bilgiye 6rnek, zatun
mevcut veya ma‘diim; mevcut olanin da kadim veya hidis olmasini bilme
gibidir. Habere dayanan bilgiye 6rnek ise fiilin failine taalluku veya hiisiin,

kubuh ve benzeri fiillerin hitkiimlerinden bunlarla ilgili olan hususlardir.

[Miisihedenin Tanimi ve Cesitleri]

Miisahede, esasinda “duyulardan biriyle idrak etme” anlamina gelir. Mut-
lak olarak kullanildiginda miisihede sozciigiine yiiklenen anlam budur. Yaygin
kullanimda ise bununla sadece “gérme duyusu ile idrak olunan sey” kastedilir.
Bu kelime ilme izafe edilip “ilmii'l-miisihede” seklinde mukayyed kullanildi-
ginda ise “duyulardan herhangi biri ile idrake dayanan bilgi”; bunun yaygin

kullanimy ile de sadece “goz ile idrake dayanan ilim” demektir.

Kadi Abdiilcebbar kendine sdyle bir soru yonelterek: “Allah Teala'y1 bilme
konusunda nazar vAciptir, ¢linkii O, ne zaruri olarak ne de miisahede ile bili-
nebilir” dediginiz zaman, bu soylediginizin dogru ve anlamli olabilmesi i¢in

onun isbat edilmesi gerekir” dedi.

Bu konuda esas olan Allah Teald'nin miisihede ile bilinmesinin caiz olma-
digr hakkindaki sézdir. Bunun esas tarugilacags yer ise “Ru’yetullah’in Caiz
Olmadigr” konusudur. “O’nun zaruri olarak bilinmesinin cliz olmadig1” sek-

lindeki goriis de, Rir'yetullah’in Nefyi konusunda ele alinarak islenmistir.

Aslinda bu husus, ihtilafli bir meseledir. Bize gore teklif devam ettigi siire-

ce, Allah Teal4 diinyada zaruri olarak bilinemez."

Bu konuda Cahiz* ve Ebti Ali el-Esvari*' gibi maarif ehline (Ashabir'l-ma‘-
rif)? kargt ¢ikuk. “Diinyada teklif devam ettigi siirece” soziimiize gelince; bu
ifadeyi kullanmamin sebebi 6lmek tizere olanlar ile ahiret ehli olanlarin Allah
Teal&'y1 zaruri olarak bilmelerinden dolayidir. Ebirl-Késim el-Belhi* bizim bu
konudaki goriisiimiize karst ¢ikarak soyle dedi: “Allah Teal4, diinyada delille
bilindigi gibi, ahirette de delille bilinir. Ciinkii zaruri olarak bilinen ancak bu

yontemle bilinebildigi gibi, istidlali olarak bilinen de ancak ayni yolla bilinebilir.
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Nitekim kendisinin el-Miieyyed Billdh oldugunu zannettigim miiteahhirin
ulemasindan bir zatin, “miikelleflerden peygamber, evliya ve salihlerin, Allah
Tealdyr teklifin devam ettigi diinya hayatnda da zaruri bilgi ile bilebilecekle-

rini kabul ettigi” nakledilmektedir.

[Allab’in Zaruri Olarak Bilinemeyecegine Isaret Eden Deliller]
Allah Teal&y1 bilmenin zaruri degil, kesbi oldugunu gésteren sey, bu bilgi-

nin bize gore ancak belli bir yontem ve siirekli bir tarzda akil yiiriitme ile sabit
olmasidir. Dolayisiyla bunun bizim akil yiirtitmemizden miitevellid olmasi
gerekir. Bu durumda nazar bize ait bir fiil olduguna gore, bu yontemle elde
edilen bilgi de bizim fiilimiz olmalidir. Ciinkii sebebin faili olan sey, sonucun
da failidir. (Akil yiirtitme/nazar) bizim fiilimiz olduguna gore, bunun zaruri
olmas cliz olmaz. Zira “zaruri bilgi” bizde, “irademizin disinda hasil olan gey”

demektir.

Allah Teal&’nin zaruri olarak bilinemeyecegine delalet eden bir diger delil
de sudur: Ister gercek, isterse bi’l-farz olsun -kisinin sartlarinin elverisli olmas
kaydiyla- Allab’in varligina isiret eden sey, bizim kastimiza/istegimize ve ona
iliskin sebeplere bagvurmamuiza gore gerceklesir; isteksizligimize ve vazgecme-
mize/geri durmamiza gore de gergeklesmez olusudur. Eger onlar bize muhtag
ve bizimle ilgili olmasaydi, haklarinda bu hiikiim “vacip” olmazd:. Fiillerin
yaratilmasi konusundaki esas delilimiz budur. Biz, ister hakiki, isterse mu-
kadder olsun, tasarruflarimizin niyet ve sebeplere basvurmamiza gore vuka
buldugunu, bunun isteksizlik ve sebeplerden vazge¢memiz halinde ise gergek-
lesmeyecegini soyliiyoruz. Sayet onlar bize muhtag ve bizimle dogrudan ilgili
olmasalardi, darb (vurma) ve levn (renk/kizariklik) islemlerinde oldugu gibi,

haklarinda bu hiikiim vacip olmazd..

Birinci yonteme dayanarak: “Bu yontem, size vurma (darb) aninda mey-
dana gelen rengin (kizariklik) istegimizle olmast gibi bir zorunluluk yiikler.
Zira bu kizariklik, sizin vurusunuzla gerceklesiyor. Vurusunuz hafif oldugun-
da kizarma acik, kuvvetli oldugunda ise koyu oluyor” denilirse; ona: “Bu renk,
vurma aninda meydana gelmis degildir. O, vurmayla orada yogunlasan kanin
rengidir, ayrica bu bizim konumuza da benzememektedir” seklinde cevap ve-

rilir.



pwes| df.o;\?\ sz

jﬂdicojjw\wﬁwl_g@.}d‘uﬁicwﬁu\ﬁyé;v\j)
fliy e LSl ls 3 85500 (AWl G pms e Sl e 0555 O
coelalls el Y1 LIS (Sl

[Losre G,mY al o e dus 1 25Y1]
(LSt pa Ladls (505 s e (Al a0l ol O e dusy s
o et By By Ay b o U s oy O 2 WS L
0555 0 Comed Llab e 20l IS 015 1305 (L s e T 20 05, O
1505 ¢ el oo 055 01 iy ol Jo OV €Lk e Ll 85 pmadl
VL Jaamy Lo s 5520l OV €l 0550 0F sy o Ll e 0
LS e
ey £ 5 Ll 5 U-’yaj&«w’egﬁt-ejﬁtéi s e dus
Borlios LT Y516 s Lol Wiies Laf Uy 1 23 e L oo Lizal S
S 5 Ly ol My cimadll Led ooy Led Y1 Ly iilanes L)
oy 555 L 535 U3 5 s 15 L516 o 0L J 8 B IV
o loes LT Y 515 (e Ly Wiies Lol 15 V1 oD s U g5 Lizal S
ol Gz 5 e il e L s Lo V] Ly ey L)
051

05U 5 o Sle o Al odn 0] 159 gl a5 0

HIFERPEVSE SO PR R 0 PE V| REJUPNECONEN

O3) 32 il o pll die ol 001 S5 ol 1) J5 35 13] 2555 43
Ll oty S ol e il ol

87



88

10

20

25

30

35

MUKADDIME - Mu ‘tezilenin Bes llkesi

Ikinci yonteme dayanarak ise: “Bu durumda miitevatir haberlerin bildiril-
mesinin, onu bildirenler tarafindan olusturulan bir ilim tiiriinden oldugunu
kabul etmeniz gerekir. Ciinkii bunlar, onlari bildirenlerin niyet ve araciligiyla
gergeklesir” denilirse, ona: “Hayir, durum 6yle degildir; aksine soz konusu
bilgi Allah Teal4 tarafindan bize verilen bir ilim olup, ileride yeri gelince agik-
layacagimiz iizere, bu bilgi habercilerin bildirmeleri 4ninda, Allah’in bizde ya-

ratmas stretiyle gergeklesir” seklinde cevap verilir.

Allah Teal?y1 bilmenin zaruri olmasinin ciiz olmadigina delalet eden bir
baska sey de sudur: Sayet O’nu bilmek zaruri olsaydi, bu bilgiye sahip olma-
yanlarin mazur olmasi gerekirdi. Ciinkii hasimda bulunan bu bilgi, Allah’a
bagli olup, O dilerse hasil olur, dilemezse hasil olmaz. Béyle bir anlayis, Al-
laht ve bilinmesi gereken diger konular1 bilme gorevini terk konusunda bii-
tiin inkdrcilarin méizur olmasini gerektirir. Bu tevcih 6nemlidir. Bu durumda
hasim ya kafirlerin Allah’t bilmeyi terk etmeleri sebebiyle mazur olduklarini
ya da bildikleri seyi kasitli olarak inkér etmeleri sebebiyle mazur olmadiklarini
soylemesi gerekir. Birincisi ile kiifre girer, ikincisi ise onu kiiftirden kurtar-
makla beraber yanlighg birinciden daha agikur. Ciinkii az sayida kisiye da-
yanan bir bilgiyi (haber-i vahid) reddetmek caiz; cok sayida kisilere, biiyiik
kalabalik ve kitlelere dayanan bilgiyi (haber-i miitevatir) inkar ise ciiz degildir.

Kadi Abdiilcebbar, Allah Teild'nin zaruri olarak bilinemeyecegine ¢esitli
yonlerden istidlallerde bulundu. Bunlardan bazilart soyledir:

Eger Allah’t bilmek zaruri olsaydi, gecenin karanlik ve giindiiziin aydin-
lik olmast ve zaruri olarak bilinen diger seylerde oldugu gibi, bu konuda da
akil sahibi kisilerin ihtilaf etmemesi gerekirdi. Halbuki bu hususta insanlarin
farkli diisiindiikleri; kiminin O’nun varligini kabul, kiminin de inkar ettigi
bilinmektedir.

Yine sayet Allal’t bilmek zaruri olsaydi, kusku veya siiphe ile hi¢ kim-
senin O’nu inkir etmesi miimkiin olamazdi. Halbuki durum bunun tam
aksidir. Bu nedenledir ki, kendisinin miisliman oldugunu ifade eden ve
béyle taninan Ibnirr-Ravendi** ve Ebi Isi el-Verrak® gibi bircok insan ir-
tidid etmis, kiifre sapmig ve marifetullahtan uzaklagmistir. Ne var ki bu
dikkate alinacak bir husus degildir. Ciinkii bu konuda sdyle bir itiraz ileri
strtilebilir: “Ttmi zaruri olmakla beraber, inkar ettiginiz bu bilgilerin ta-
mamy; Allah'in yapug: seyler olup, bir kismi kudretiniz dahilinde bulunan

zidlarinin ¢oklugu sebebiyle kendinizden uzaklastirmaniz miimkiin olanlar;
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diger bir kismi ise kudretiniz dahilinde olan zidlarinin azlig1 sebebiyle kendi-

nizden uzaklastirmaniz miimkiin olmayanlar” seklinde ikiye ayrilir.

Buradaki durum, zaruri hareketlerdeki duruma benzer. Nitekim onlar da,
giictiniiz dahilinde olan zidlarinin goklugu nedeniyle, yapmaniz miimkiin ol-
mayanlar; sizin kudretiniz d4hilindeki zidlarinin az olmasi sebebiyle yapmaniz
miimkiin olanlar seklinde ikiye ayrilmaktadir. Incelemekte oldugumuz mese-

ledeki durum da buna benzemektedir.

Sayet Allah’t bilmek zaruri olsayds, biitiin akil sahipleri bu konuda birlesir-

di, halbuki bilinen bunun tam tersidir.

Ancak bu hiikiim, diger zaruri bilgilerde degil, sadece akillilarin ilk anda
hemen kavrayabildigi (bidayetirl-ukdl) hususlarda gegerlidir. Bu nedenle sa-
nat ve zeniatlar1 bilmek zaruridir. Aslinda insanlar, bu konularda bile ittifak

edememislerdir.

Kadi Abdiilcebbar, kitabinda Allah TeAl&nin zaruri olarak bilinemeyecegi-
ne soyle bir istidlalde de bulundu: Eger Allah Te4l&’y1 bilmek zaruri olsayds;
otun atesle yandigini, camin demirle kirildigini; zulmiin kotii, adaletin iyi
oldugunu bildigimiz gibi- O’nun (bilinmesi ile), miisdhede ile bilinen isler
arasinda bir sifatin/ilintinin hasil olmasi gerekirdi. Halbuki bunun aksi s6z

konusudur.

Ancak bu (istidlal) da, kendisine giivenilecek bir akil yiirtitme tarz1 degil-
dir. Cinkii bu konuda soyle bir itiraz one siiriilebilir: “Allah Tel, hirette
zaruri olarak bilinmiyor mu? Miisahede edilen isler arasinda yer almadig: hal-
de, 6lmek tizere olan kisi O’nu bilmiyor mu? Dolayisiyla soz konusu durum,

diinyada nigin cliz olmasin?”

“Maarif Ashab1” (Ashabi’l-ma‘arif) ve Ebiil-Kisim el-Belhi hakkindaki
soyleyeceklerimiz bu delile iligkin agiklamalarimizla orttistii. Ashabt’l-ma‘arif
bu konuda su delillere dayanmaktadir:

1. Eger Allah’t bilmek zaruri degil de fiillerimizin sonucu olsaydi; i¢imiz-
den herhangi birinin, ikinci bir nazar (akil yiirtitme) halinde, ilim yerine cehli
se¢mesi dogru olurdu. Ciinkii bir seye kidir olanin, onun ziddina da kadir ol-
mast gerekir. Halbuki burada s6z konusu durumun miimkiin olmadig: bilin-
mektedir. Bu da ancak mirifetin, bizim fiillerimizin sonucu olmamasi halinde
miimkiindiir. Maddem ki marifet, fiillerimizden dolay: degildir; 6yleyse, onun

soyledigimiz tizere zaruri olmasi gerekir.
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Buna en esasli cevap su sekilde verilebilir: Igimizden herhangi birinin ikin-
ci bir nazar (akil yiirtitme) hélinde, ilim yerine cehli se¢mesi ciiz degildir.
Ciinkii ilim ancak zorunlu bir sebeple, cehil ise sadece onu istemekle olusur.
Zorunlu sebeple olusan bir sey, faillerin tercihi ile hasil olan seye nazaran vii-
clibiyyete daha layikur. Bu husus, onlarin zannettikleri gibi degil, ancak dog-

rulugu kesin olan bu yaklasim tarziyla ¢oziilebilir.

2. Onlar diyorlar ki: “Miikellef, yaptigi akil ytirtitmenin ilme gotiiren sa-
hih bir istidlal (nazar) oldugunu bilmedigi takdirde, sorumluluk altina girme-
mesi gerekir. Bundan dogacak sonuglarin ona yiiklenmesi ciiz olmaz. Ciinkii

miikellefin boyle bir seye yonelmesi, onun cehl-i mutlaka yénelmesi gibidir.”

Buna karsi verilecek cevap ise soyledir: “Miikellefin, diinya islerindeki ta-
sarruflarin sonuca ulastirict olup olmadigint bilmesi vécip olmadig gibi, akil
ylrtitmelerinin de bilgi hasil eden veya o bilgiye ulastirici olup olmadigini
bilmesi de vacip degildir. Aksine akil yiirtitmenin genel olarak iyi veya gerekli
oldugunu bilmesi yeterlidir. Onlar, “sayet akil yiirtitme insani cehle gotiirsey-
di, iyi ve vécip olmazdi” seklinde kesin bir kanaate sahiptir. Bu durumda mii-
kellefin nazar yoluyla sorumluluk altina girmesi ciz olur; ancak sdyledikleri

ayrintilart bilmesi vicip olmazdu.

3. Onlar: “Miikellef, sayet marifet (bilgi) sebebiyle miikellef olsayds, bil-
ginin niteligini de bilmesi gerekirdi. Ciinkii miikellefin, kendisini sorumlu-
luk altina sokan seyin niteligini de bilmesi gerekir. Halbuki, akil yiirtitmenin
ona marifetin niteligini bilme imkanini saglamayacagi ¢ok acik bir seydir.
Sayet ferdin nazari (akil yiirtitmesi) Aninda mérifet olugsaydi, bu sadece sezgi
(hads) veya tesadiifen vaki olurdu. Halbuki miikellefin bu sekilde sorumlu
olmasi ciiz degildir. Ciinkii bilmedigi seyden sorumlu olma, kubuh bahsinde
soz konusu edilecegi lizere, gii¢ yetirilemeyen seyden (teklif-i ma 14 yurtak)
sorumlu tutulmaya benzer.” diyorlar.

Bunun cevabi séyledir: “Marifet, bir sebep veya yontem yiiziinden gizli
kaldiginda, miikellef de bu sebebi bilip, onu digerlerinden ayirdiginda, bil-
ginin kendisini bilmis gibi olur. Ciinkii burada esas amag, ona ulagma im-
kinidir. Bu da bizzat bilginin kendisi veya sebebi bilindiginde miimkiindiir.
Durum béyle olunca ilim, sezgi (hads) ve ittifaktan (rastlant1) ayrilir. Maarif

ashéb1 hakkinda simdilik soyleyeceklerimiz bunlardan ibarettir.”
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Ebirl-Kasim el-Belhi, bu husustaki gériislerini “zaruri sekilde bilinenin,
sadece zaruri olarak bilinebilecegi; istidlal ile bilinenin de yalnizca istidlal ile

bilinebilecegi” esasina dayandirmaktadir.

Biz, bu anlayisin yanlighgini delilleriyle ortaya koymadan once, Belhi’nin
goriistiniin yanlis oldugunu bastan ifade ederek sdyle diyoruz: “Onun bu ko-
nudaki muhalefetinin imkén ya da viictb konusunda olabilecegini diisiinii-
yoruz. Eger imkin konusunda ise, ona soyle diyebiliriz: “Ilmin takdir edilen
seyler cinsinden oldugu bilinen bir husustur. Bu da ya bizim giiciimiiziin
yetebilecegi seyler tiiriindendir ya da kudretimizi agan bir geydir. Sayet kud-
retimizi agan bir sey ise, bu durumda onun mutlaka Allah Teil&’nin kudreti
dihilinde olmas gerekir. Aksi takdirde onun mutlak olarak kudret haricinde
oldugu sdylenmis olur. Eger o, giicimiiziin yetebilecegi bir sey ise, Allah Teala
ona mutlaka kédirdir. Zira O’nun cinslere kadir olmast ile ilgili kudreti, bizim
kudretimizle asla mukayese edilemez. Ote yandan cins ve say1 hususunda kud-
retleri sinirlandiran sey de kudrettir. Allah Teal4 zauyla kadirdir. O’nu bilmek
kudret dahilinde olunca, Allah’in ona kidir olmast da vacip olur. Bu husus ka-
bul edildigi takdirde, O’nun s6z konusu seyi bizde yaratmast da kabul edilmis

olur. Bu yiizden O’nun bizde yarattg bilgi zaruri olmus olur.

Sayet onun bize muhalefeti viicib konusunda ise, bu husus-
ta da ona sunlari soyleyebiliriz: Ahiret ehli hakkinda, onlarin ya cen-
net ya da cchennem ehlinden olmalari seklinde iki hal disiinilebilir.
Sayet cennet ehli iseler, Allah Te4l&’y1 ya bilirler ya da bilemezler. Eger O’nu
bilemeyecek olurlarsa, O’nu bilme nedeniyle sevap kazanildigini da bilemez-
ler. Boylece cennette sahip olduklari nimetlerin sona erecegini diistintirler. Bu
da onlar hakkinda diisiintilemeyecek bir varsayimdir. Allah Te4l&’y1 bilmeleri
hususunda, O’nu zorunlu olarak veya istidlal yoluyla bilme seklinde iki ih-
timél s6z konusudur. Allah’t istidlal yoluyla bilmeleri ciz degildir. Ciinkii
nazar ve istidlal mesakkat gerekeirir; ayrica kisiyi hak edileni elde edememe ve
kederlenme gibi sonuglara gotiiriir. Halbuki bunlarin hicbiri cennet ehli i¢in
s6z konusu degildir. Bu durumda geriye sadece bizim de savundugumuz sik

olan “O’nu zarfreten bilme” alternatifi kalir.
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Sayet onlar bu agiklamalarimiza: “Cennet ehli, Allah’t nazar ve istidlalin
hatirlatmast ile bilir. Bu da mesakkat icermez ve haksizliga gotiirmez” seklinde
itiraz ederlerse, cevaben sdyle deriz: “Bu bilginin onlarin kendi istekleriyle
olusmast gerekir. Eger durum béyleyse (yani s6z konusu bilgi, onlarin istegiyle
vaki olmus ise), i¢lerinden birinin, ancak bazi peygamberlerin ulasabilecegi
odiile, kendilerini ulastiran ilimleri tercih etmesi gerekir. Halbuki bilinen bu-

nun tam tersidir.”

Sayet: “Onlarin bu bilgilere zorunlu olarak sahip olmasi ciiz olsaydi, bu
sebeple bir 6vgii veya sevaba miistehak olmazlardi.” denilecek olursa, onlara:
“Kargt tarafin bu sekilde itirazda bulunmasi dogru degildir. Ciinkii onlarin
mezhebi anlayisina gore ehl-i cennet ahirette miikelleftir. Zorunluluk (ilca) ise
teklife aykiridir. Bu degerlendirme, cehennem ehli hakkinda da aynen gegerli-
dir.” diye cevap veririz. Zira sana gore onlar, Allah’1 bilip bilmeme giklarindan
birine tabidir. Eger Allah’1 bilmiyorlarsa, onlarin i¢inde bulunduklart cezanin
bir siire sonra sona erecegini kabul etmeleri gerekir. Bu ise onlari, cehennem
hayatinda asla tadamayacaklar bilinen bir huzur ve rahathiga kavusturur.
O’nu bilmeleri ihtiméline gelince; soz konusu bilme ya zaruri veya istidlali
olabilir. Cehennem ehlinin Allah’s istidlali olarak bilmesi ciiz degildir. Ciinki
biz, Allah’1 bilmeyi onlarin nazar ve istidlal tercihlerine bagli kildigimiz takdir-
de, onlarin akil yiirtitmemeleri ve tefekkiirde bulunmamalari cdiz olmus olur.
Bu durumda da onlar icin Allak’t bilme hasil olmamis olur. Sonucta onlar da
cezilarinin sona erecegini ciiz gérmiis olurlar. Bu da onlari, kendileri i¢in s6z
konusu olmayan bir gevseklik ve rahata kavusturur.

Ote yandan akil yiiriiten ve bunu céiz goren kisi hakkinda, akil yiiriit-
me 4ninda ve (Allah’1) bilmeden 6nceki durumda, cezilarinin bitecegini ciiz
gdrmesi zorunlu olurdu. Bu da, onlara ydnelik cezalarin her tiirlii gevseklik
ve rahatt iceren bir anlama gelmesini gerektirir, ancak béyle bir durum caiz
degildir.

Onlar sayet Allah’t nazar veya istidlali hatirlama yoluyla bildiklerini sdyle-
yecek olurlarsa, ceviben: “Daha 6nce bir nazar ve istidlal s6z konusu olmadi ki
haurlasinlar” deriz. Cehennem ehlinin ¢ogunlugunun durumundan, onlarin
nazar ve istidlAlde bulunmadiklari anlagilmaktadir. Binienaleyh, onlar hak-
kinda tezekkiiriin (hatirlama) s6z konusu oldugunu nasil distinebiliriz?
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Diger taraftan Allah’t bilmeyi, onlarin iradelerine (tercihlerine) bagl kil-
digimiz takdirde, iglerinden birinin segtigi bilginin sevaby, isledigi mésiyetin
cezisina denk olabilir. Bu durumda da onun cehennemden ¢ikmasini gerekti-
ren bir muhal durum ile karst karstya kalinir.

Sayet onlar, nazar ve istidlal yoluyla bilginin kazanilmasindan miikellef
tutulacaklarsa, mutlaka kendilerine tekliften faydalanacaklari bir yol gosterilir.
Bu da ancak onlarin tdvbelerinin kabul edilmesi stiretiyle olabilir. Tovbe ile
cehennemden kurtulacaklarini bildikleri takdirde ise, onlarin tovbeden bir an
bile vazge¢meyerek cehennemden kurtulmalart gerekir. Bu ise muhaldir. Bu
da Ebirl-Kasim el-Belhi'nin baglangicta soyledigi hususlara delalet eden bir

ciimledir.

Onun, “zaruri olarak bilinen ancak zaruri olarak bilindigi gibi; istidlali
olarak bilinen de ancak istidlali olarak bilinebilir” seklinde ortaya koydugu
delile gelince, bu dogru degildir. Zira bu, iki seyi, kendilerini bir araya geti-
ren bir illet soz konusu olmaksizin birlestirmek demektir. Dolayisiyla kabul
edilemez. Ne var ki biz, zorunlu olarak bildigimiz bir seyi, istidlali olarak da
bilebiliriz. Nitekim bizim “Zeyd’in evde oldugunu bilmemiz” 6rneginde ol-
dugu tizere, bu bilgi miisihede ile hésil oldugu gibi, bir dogru habercinin
verdigi haber ile de hasil olabilir. Bu durumda Belh'nin diisiincesi fasid olmus
olur. “Bir sey zaruri olarak bilindiginde, onun istidlali olarak bilinmesi ciz
degildir” hitkmii, zaruri olarak bilinen bir hitkiim degildir. Ciinkii o, sadece
bilinmistir. Bu sebeple soz konusu sey, bir defa istidlali olarak bilindiginde,
onun méakul bir sebeple ikinci defa da istidlalen bilinmesi miimkiin degildir.
Bunun akli gerekeesi soyle ifade edilebilir: Nazar ve istidlal, imkan ve temsile
ihtiyaglart dolayistyla biri olumlu digeri olumsuz kesiti bir araya getirmezler.
Miisahedeleri ve onlara kiyas edilen diger seyleri bilmek, akil ve nazarin mii-
kemmelligindendir. Istidlal ise ancak akli kamil olan kisiden zuhtr eder. Do-
layistyla bu islerin istidlal yoluyla bilinmesi caiz degildir. Bu da miikteseb bilgi
hakkinda 6ngoriillmeyen bir seydir. Dolayistyla bunlari birbirine karigtirma-
man gerekir.

[Allab’1n Taklidle Bilinip Bilinmeyecegi]

Kadi Abdiilcebbar kendi kendine: “Insanlar arasinda Allah Teala taklid-
le bilinir” diyen bazilart varken, © O zaruri olarak ve miisdhede ile bilinme-
digi takdirde; diisiinme (nazar) ve akil yiiriitme (istidlal) yoluyla bilinme-

si gerekir’ tarzindaki bir s6z nasil dogru olur?” seklinde bir soru tasarlayip
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bunu soyle cevapladr: “Taklid, kargisindakinden herhangi bir hiiccet ve delil
getirmesini istemeksizin, tipki boynuna takacagi bir kolye gibi, bir baskasinin
goriisiini kabul etmek anlamina geldiginden, bunun kisiyi bilgiye ulastiran
bir vasita olmasi miimkiin degildir. Bu nedenle de biz taklidi, bilgi vasitalart
arasinda zikretmedik. "Bu husus s6yle kanitlanabilir: Mukallid ya benimsedigi
mezhebin ileri gelenlerinin tiimiini taklid eder yahut da onlardan hig birini
taklid etmez. Thtisis ve meziyyeti ortadan kaldiracag icin, mukallidin mezhep
ileri gelenlerinden bir kismini birakip diger kismini taklid etmesi anlamsizdir.
Ote yandan mezhep erbabini tiimiiyle taklid etmek de ciiz degildir. Ciinkii
bu, birbirine zid inanglar bir araya getirme sonucunu dogurur. Bu durumda
geriye, sadece mezhebin ileri gelenlerinden hig birini taklid etmeme ihtimali

kalir. Bu da ancak nazar ve istidlale dayanilarak yapilabilir.

“Biz, daha zahid olanlar1 taklid ediyoruz. Onlar1 taklid etmek, baskalari-
n1 taklid etmeye gore bir ayricaliktir” diyenlere: “Ziihd ve inziva, hak yolda
olmanin yegine alimeti degildir. Nitekim, bir kisim hiristiyan ruhbanlarini
zithd konusunda en ileri noktada bulmaniz miimkiindiir.” diye cevap veririz.
Bu, isin bir yoniidiir. Bir bagska yonii ise aralarinda zahid ve 4bid bulunmayan
higbir topluluk yoktur. Bu durumda onlarin ya tiimiiyle taklid edilmesi ya da
higbirinin taklid edilmemesi gerekir. Ciinkii bu kisilerin bir kismini birakip
digerlerini taklid etme ihtisis ve meziyyeti ortadan kaldiracagindan anlam-
sizdir. Ote yandan boyle bir zihidler toplulugunun hepsini taklid etmek de
mimkiin degildir. Zira bu durumda birbirine zid inanglarin bir araya getiril-
mesi s6z konusu olur. Boylece geriye bunlarin hig birini taklid etmeme ve sirf

nazar ve istidlale dayanma sikk: kalir.

Sayet bu goriisii savunanlar: “Cogunlugu taklid ederiz. Ciinkii ¢ogunlu-
gun ayricalig1 vardir” derlerse, onlara: “Cogunluk, hak {izere bulunmanin,
azinlik da baul tizere olmanin aldmeti degildir.” deriz. Bu nedenle Cenéb-1
Hak: “Onlarin gogu hakki kabul hususunda isteksizdir”,** “Onlarin ¢ogu bil-
mezler™” buyurarak ¢ogunlugu yermis ve “Iman edip iyi islerde bulunanlar
bunu yapmaz. Bunlarin sayist da ¢ok azdir”,*® “Zaten ona beraberindekilerin

»29

¢ok azi inanmist”® ve “Kullarimdan hakkiyla siikredenler ¢ok azdir™° bu-
yurarak say1 itibariyle az olanlart dvmiistiir. Nitekim §air de say1 itibariyle az

olanlar hakkinda séyle demektedir:

Sayimiz az diye bizi ayipliyorsun / Ona dedim ki yiice insanlar azdir.*!
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Bu nedenle Haris b. Hat'un, Hz. Ali’ye:* “Ey Muiminlerin Emiri! Sayica
¢ok olmalarina ragmen Sam ehlinin (Mudviye taraftarlar1) baul yolda; sayica
az olmalarina ragmen de Irak halkinin (Hz. Ali taraftarlar1) hak tizere olduk-
larini gérmiiyor musun?” demesi tizerine, Hz. Ali ona: “Ey komsu, bu durum
senin kafani karistirmis, hak kisilerle bilinmez, kisiler hak ile bilinirler. Hakk:
bil; sayilart az da olsa ¢ok da olsa, sen onun temsilcilerini de bilirsin. Bauli bil,
sayilari az da, ¢ok da olsa onun ehlini de bilirsin.” seklinde cevap vermistir.

Sayet “Hz. Peygamber’in: ‘Biiyiik cogunluga uyun®® dedigi rivayet edilme-
mis midir? Bu riviyet sayica ¢ok olanlari taklid etmenin gerekliligine delalet
etmez mi?” denilecek olursa: “Eger bu rivayet sahih ve sabit ise bu soz, ser‘l bir
hiikiimde timmet icmi ettigi zaman ona uymak vécip; muhalefet etmek ise
caiz degildir, anlamina gelir” diye cevap veririz.

Taklidin gegersizligi konusunda 6ne siiriilen en mukni delillerden biri
su sekildedir: Mukallid ya 4lim birini ya da 4lim olmayan birini taklid eder.
Onun, 4lim olmayan birini taklid etmesi caiz degildir. Alim birini taklid et-
tiginde ise, bu alimin bildigi konuyu ya taklid yoluyla yahut da bagka bir
metotla 6grenmis olmasi gerekir. Taklid yoluyla 6grenmis olmasi mimkiin
degildir. Ciinkii bu konudaki hiikiim, birincisinin hitkmii gibidir. Bu ise son-
suza kadar mukallidler, mukallidlerin mukallidleri... seklinde devam eder.
Boyle bir teselstil muhéldir. S6z konusu 4limin o hususu taklid disinda bir
yolla 6grenmis olmasi ihtimélinde durum ise, onu ya zorunlu olarak ya da
istidlali olarak bilmesi s6z konusudur. Daha 6nce deginilen sebeplerle, onu
zorunlu olarak bilmesi ciiz degildir. Ciinkii bu durum, séz konusu hususta
mukallidin 4lime ortak olmasini gerektirir. Bu durumda geriye mukallidin o
hususu istidlali olarak bilmesi sikki kalmaktadir. Bu da taklidin gegersizligini

sana aciklamaktadir.

Taklidin gegersizligi konusunda itimat edilecek en saglam delil ise sudur:
Mukallid, taklid ettigi kisinin, itikad konusunda kendisine sundugu hatalar-
dan ve bunlarin kétii bir cehilet olup olmadigindan emin olamaz. Kétii bir
cehalet oldugundan emin olunamayan bir seye yonelmek ise, ona (dogru ol-

dugunu pesinen kabul ederek) yonelmek gibidir.
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Sayet bize: “Restlullah’s taklidi ciiz gormek stiretiyle, yapilmasini ayipladi-
ginuz seyi, kendiniz de yapmus oldunuz.” denilirse, cevap olarak: “Restlullah’a
uymanin taklid olarak addedilmesinden Allah’a siginiriz. Ciinkii taklid bas-
kasinin goriigiinii herhangi bir akli veya nakli delil istemeksizin kabullenme

demektir. Biz ise, Restlullah’in soziinii, ondan muciz bir bilginin zuhtiru se-

bebiyle kabul ettik.” deriz.

Sayet: “Cahilin, alimi taklid ettigini ciiz gormiiyor musunuz?” denilirse,
cevap olarak: “Bu, taklid degildir. Biz, cihilin 4limin séziine miiracaat etme-
sini, Cenab-1 Hakk'in: ‘Eger bilmiyorsaniz, bilenlere sorunuz’** buyruguna
bin4en ciiz gordiik. Ciinkii immet bu hususta ittifak etmigtir. Dolayistyla bu,
taklid sayilmaz. Ote yandan “fiirt konularinda ve ictihad yoluyla bilinen hu-
suslarda bunu cliz gordiigiimiiz” iddiasina gelince, ustliin (itikadi konularin),
bu tiir konulara kiyas edilmesi ciiz degildir. Ayrica biz cahilin, 4limin soyle-
diklerinin mutlak dogruluguna, onun hildfinin da kesin olarak yanlis oldugu-
na inanmasini asla ciiz gormedik, sadece onun soyledikleriyle amel etmesini

uygun bulduk.” deriz.

[Allah’1 Bilmenin Vacip Olmadigini Iddia Edene Cevap]

Kadi Abdiilcebbar, kendine su soruyu yoneltmistir: “Insanlar arasinda Al-
lak’t bilmenin vécip olmadigini séyleyenler varken, sizin: “Allah Teal4 bir yon-
den bilinmediginde, O’nun baska bir yonden bilinmesi vécip olur” seklindeki
hitkmiiniiz nasil dogru olur?” Kadi, bu soruya sdyle cevap vermistir: “Biz,
bu hususu, Allah Teal&'y1 bilmenin vécip oldugunu séylemek stiretiyle beyan
etmis —ingallah bu fasilda onu agiklayacagiz- ve O’nu bilmenin {i¢ sekilden
biriyle gerceklestigini soylemistik. Onlardan ikisi gecersiz (baul) hale geldi,

geriye sadece tiglinciisti kald1. Zaten dogru olan yol da budur.

[Allah Te4ld’y1 Bilmenin Vacip Olduguna Delil]
Allah Teald'y1 bilmenin vécip oldugunun delili, marifetullahin di-

nen yapilmast gerekenleri yerine getirmede ve kotiiliiklerden sakin-
mada bizim igin bir lituf olmasidir. Ciinkii bir sey lttuf ise; o, nefis-
ten zarart uzaklagtirma yerine bizzat var oldugu icin vacipti. Onun bir
lituf oldugunu soyledik, c¢iinkii lituf, kisiyi vAcipleri yerine getirme-

yi saglamaya ve kotiiliiklerden kaginmaya yakin héle getiren bir seydir.
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Nitekim bu liituf olmasaydi, insan i¢in ne séz konusu fiillerden hésil olacak
sevaba ulagsmak; ne de Allah Tealdy1 bilmek miimkiin olurdu. Zira insanin
kendini yaratan bir yaraticinin, yoneten bir idarecinin oldugunu bilip O’na
itaat ettigi takdirde sevap kazanmasi; O’na isyan ettiginde de cezay1 hak etme-
si, hep vacipleri ifasi ve kotiiliikleri terki ile alakalidir. Bu konu biraz irdele-
nirse sonug olarak soyle demek gerekir: “Liituf, miikafat ve cezaya miistehak
olmay1 bilmektir. Zira dua etmenin kabuliinden dogacak haz, onun sayesinde
anlagilir. Konu, marifetullah temelinde ele alindig: takdirde, Allah’t bilmek,

liituf kapsamindadir; ¢iinkii licuf marifetullahsiz tamamlanmig olamaz.

Bu konuda Kadi Abdiilcebbar’in farkli goriisleri bulunmaktadir. O, bazen
yukarida zikrettiklerimize isaret etmekte; bazen da insanin bilmesi gereken
bilgilerin tiimiiniin liituf kapsaminda oldugunu séylemektedir. Nitekim ona
gore Allah Teild kidir ve 4lim olarak bilinmeseydi, kulun miikifat ve cezay:

gerektiren hususlari bilmesi onun igin bir liituf olmazdu.

Kadi Abdiilcebbar, aslinda daha sonra detayl: sekilde zikretmeyi istedigi
konularin bir listesini burada vererek soyle dedi: Mutlaka nazar gerektiginde,
bunlarin yaratulmig (muhdes) oldugunu bilebilmek i¢in cisim ve diger tiirden
olaylar hakkinda diisinmek ve bunlardaki degisimin miimkiin oldugunu bil-
mek gerekir. Ebirl-Hiizeyl, evrendeki varliklarin yaraulmighg (hudas) hak-
kinda disiiniip, onlari bizim goriinen 4lemdeki (sahid) tasarruflarimiza kiyas
edince, bu varliklarin da mutlaka bir yaraticisinin oldugu sonucuna ulagti. Bu,
Allak’in varlig hakkinda Ebivl-Hiizeyl’in izledigi, dogru ve sonucu isabetli bir

yontemdir.

Eba Ali, muhdis varligin kendi kendinin ayni veya onun bir benzerinin
olmasinin cliz olmadig: diisiincesiyle, hicbir sekilde bize benzemeyen bir
muhdis varlik gériisiinii ortaya koydu. Ebti Ali’ye gére bu sonu¢ (muhalefe-
tiin-1i’l-havadis), Allah hakkinda akil yiiricme ve istidlal yoluyla insanda hasil
olan ilk bilgidir. (Ebti Ali daha sonra sirastyla su hususlar tizerinde digtinerek,
asagidaki sonuglara ulasti)

Eba Ali, Allahtan ¢esitli fiillerin sadir olmasinin kaginilmaz oldugunu dii-
stiniince, kendisinde bu ylice Zaun kadir oldugu bilgisi hasil oldu. O, Allah’in
fiillerinin tam bir dhenk, sistem ve intizam i¢cinde oldugu konusu tizerinde dii-
stiniince tabii olarak kendisinde, O’nun 4lim oldugu bilgisi hasil oldu. Ayni se-

kilde O’nun kadir ve 4lim oldugundan hareketle “Hayy” oldugu bilgisine ulastr.
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Allah’in, hi¢bir zaman 6liimlii olmayan (ebedi) ve hakkinda yokluk s6z konu-
su olmayan diri oldugunu diistiniince, O’nun isiten, goren ve varliklari idrak
eden oldugu bilgilerine de ulagti. Allah’in 4lim ve kidir oldugunu diisiiniince,
O’nun mevcut oldugu bilgisine de ulagti. Biitiin yaraulmuglarin O’nda son
buldugu, ancak O’nun sonsuz oldugu (hig bir varlikta son bulmadigi) hu-
susunda diisiinerek; Allah'in kadim oldugu bilgisine ulasti. Allab’in kadim
oldugu tizerinde distinerek, O’nun cisim ve araz olmadigini, bunlar icin caiz
olan yan yana bulunma, sizma, tirmanma, diigme, yiikselme, asagi inme, bir
yerden digerine intikal etme gibi hususlardan ve her tiirlii ziyade ve noksan-
liktan miinezzeh oldugu bilgisine ulastr.

Allah i¢in hicbir ziyadelik ve noksanligin ciiz olmadigini diisiinerek O’nun
gani oldugu ve hakkinda ihtiyacin ciz olmadig: bilgisine ulasti. Ciinki ihti-
yag iginde bulunmak, sadece hakkinda ziyade ve noksanlik diisiiniilebilenler
icin gecerlidir. Cisimler igin cdiz olan yan yana gelme, karsi karsiya durma,
birbirine dokunma ve huldl etme gibi hususlarin Allah i¢in ciiz olmadigindan
hareketle, O’nun gozlerle goriilemeyecegi ve duyularla idrik edilemeyecegi

sonucuna ulastt.

“Sayet ikinci bir ilah olsaydi, bunlar birbirlerine karsi koyarlardi; bu da
her ikisi hakkinda, sadece cisimler i¢in s6z konusu olan zaafa sebep olurdu”
seklinde diistinerek, Allah’in bir oldugu, O’nun kidem ve ulthiyyette esi ve
benzerinin bulunmadig: bilgisine ulasti. Bylece kendisini tevhidin keméline
ulastiracak seviyede bir bilgi olusmus oldu.

Bundan sonra, Allah'in tiim kotii varliklarin kotiligini bildigini, onla-
ra hicbir sekilde muhta¢ olmadigin: bildiginden hareketle, O’nun adil, hik-
met sahibi bir zit olduguna, dolayisiyla kendisinden asla irkin bir fiil sadir
olmadigini, vécibi ihlal etmedigini, ¢irkini emretmedigini, giizel olanlar: da
yasaklamadigini istidlal ederek bu yiice Zaun biitiin fiillerinin hasen oldugu
sonucuna ulasti.

Kisi, bu saydigimiz yollarla tevhid ve adl konularint égrenir. Miellif bu
hususlari daha sonra tafsilitini sunmak {izere burada kisaca 6zetlemistir.

[Allak’t Bilmenin Viicibu Meselesine Yeniden Déniig]
O, soz konusu girisi bu sekilde tamamladiktan sonra, Allah’t bilmek i¢in
akil yiirtitmenin vécip oldugu konusunda giriste soyledikleri 1s1ginda Allah

Tealdy1 bilmenin viictibu meselesine tekrar dondi.
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Bu hususta esas olan Allah’t bilmek i¢in akil yiiriitmenin vécip oldugu-
dur.”® Ancak bu, bizatihi vacip degildir. Burada asil ama¢ marifettir. Zira akil
yiirtitmeden bilgi edinmek miimkiin olsaydi, onun vacip kilinmasinin anlami

olmazd:.

[Maarif Ashabs* ile Ilhim*” ve Tab‘w’l-Mahal*® Diisiincesinde
Olanlara Muhalefet]

Bu konuda maarif ashébr ile ayni diigiinmiiyoruz. Ancak onlar da kendi i¢-
lerinde gesitli gruplara ayrilmis bulunuyorlar. Bunlar arasinda biitiin ilimlerin
ilhAm yoluyla hésil oldugunu séyleyenler vardir. Stiphesiz bunlar nazarin vacip
oldugunu kabul etmemektedir. Yine onlarin bazisi, bilgilerin nazar 4ninda
insanin zihnine yerlestirilmesi (tab‘w’l-mahal) stretiyle hasil oldugunu iddia
etmektedir. Bunlar, nazara bagvuran kisinin akil yiirtitmesini gerekli gérmek-
tedirler. Ancak bu, bizim kabul ettigimiz anlamda bir gereklilik degildir. Bu ve

benzeri sebeplerden dolay1 onlarla bizim aramizdaki ihtilaf devam etmektedir.

Kisinin zarar gérmesini engelleyen her tiirlii nazarin, biitiin insanlarin ak-
lina yerlestirilmesinin gerekli oldugunda herhangi bir tereddiit yoktur. Stiphe-

li olan husus, hangi nazarin bu vasfi tagidig1 konusundadir.

Bu ozellikleri tagtyan akil yiirtitmenin viicibunu bilmek istedigimizde, ise
akilda icmali bir sekilde bulunandan baslariz. Bu, zulmiin kétii ve onun da
bizzat (bi-aynihi) zuliim oldugunu icmali olarak bilmeye benzer. Bu iki bil-
giden hareketle tigiincii bir bilgiye intikal edip bi-aynihi zulmiin kotilugi
sonucunu tercih ederek, onun akla yerlestirilmis icmali bilgiye dahil oldugunu
soyledigimiz gibi, nazarin viictibu konusunda da ayni seyi yapariz. Durumun
boyle oldugu ve Allah’t bilme konusundaki nazarin, kisinin zarar gérmesini
engelleyici mahiyette oldugu bilinince, bu tiir nazarin viicbu da belirlenmis

olur.

“Allah Teal?’y: bilme hususunda yapilan istidlal yoluyla, insandan uzak-
lagtirilan zarar nedir?” diye sorulacak olursa, soyle cevap verilir: Burada s6z
konusu edilen zarar, kisinin nazari terk ettiginde basina gelmesinden korktugu
seydir. Zira miikellefin, aklen keméle ulastginda, nazar terk ettigi takdirde

kendisine herhangi bir sebeple zarar geleceginden korkmasi gerekir.
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“Bu korkunun sebepleri nelerdir?” diye sorulacak olursa, bunun muhte-
lif sebeplerinin bulundugunu soyleriz. Bunlar da bazen insanlarla bir arada
bulunmaktan, din konusundaki ihtilaflarint duymakean, birbirlerini saptir-
maktan ve birbirlerini tekfir etmekten kaynaklanir. Bu durumda her birinin,
digerine genelde soyle dedigi goriiliir: “Dogru ve gercek goriis, benimkidir.
Sen ise insant helike gotiirecek yanlis, asilsiz ve temelsiz baul goriislere sa-
hipsin” Bu esnada akulli kisi, sayet akil yiiriitmez ve tefekkiir etmezse, helake
diiseceginden ve uguruma yuvarlanacagindan korkar. Bu korkunun sebebi
bazen dailerin daveti, kissacilarin kissasi, korkutucularin korkutmasi; bazen
Allah veya meleklerden gelen (gonle dogan) bir hatrdir,” bazen de bakug: bir
kitapta rastladig1 soyle bir ibareden kaynaklanabilir: “Seni yaratan Yaraticidan
ve yoneten idareciden emin olma! Eger ona itaat edersen seni odiillendirir,
isyAn edersen cezalandirir. Bu sebepler veya onlarin bir kismi dolayisiyla nazari
terk ettiginde zarara ugrayacagindan korkman gerekir. Bundan korkmayan
asla akilli ve miikellef olmaz. Ciinkii akullt kisi, hakiki bir emére ile korkutul-
dugunda tereddiit etmeden korkar. Gideren zarar, giderilen zarardan daha az
ise, ister kesin, ister zanni olsun; ister miitad, ister gayr-1 mitad olsun, onu
nefsten uzaklagtirmanin vacip oldugu akilda karara baglanmistir. Marifetullah
konusunda akil yiirtitmenin vacip oldugu hususu da boylece ispatlanmis ol-

maktadir”.

Sayet “Nazarin doguracag zararin, onunla ortadan kaldinlan zarardan
daha biiyiik oldugunu neden inkar ediyorsunuz?” seklinde bir soru sorulursa,
buna “nazarla giderilen zarar uhrevidir, dolayisiyla nazarin doguracagy zarar

bundan sonra gelir.” diye cevap verilir.

Zararin kisiden uzaklastirilmasinin taklidle veya Allah’t zariiri olarak yahut
da miisdhedeye dayanan bilgi ile bilmekle miimkiin oldugu, dolayisiyla nazar
ve istidlale gerek olmadigi sdylenecek olursa, séyle deriz: Bu iki mesele hak-
kinda konugtuk ve taklidin miimkiin olmadigini daha énce ortaya koyduk.
Yolda yirtict bir hayvani bizzat gormekle, birinin onun varligini sana bildir-
mesi arasinda herhangi bir fark yoktur. Zira her iki durumda da, senin o yola

girmekten sakinman gerekir. Sorulan hususa verilecek cevap da bu sekildedir.
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Fasil: [Nazarin Vacip Oldugunun Séylenmesi ile Onun
Vaciplerin Ilki Oldugunun Séylenmesi Arasindaki Iligki]

Kadi Abdiilcebbar, “nazarin marifetullah yolunda vaciplerin ilki oldugu”
seklindeki goriisii, nazarin viictibu konusuna bagli bir séylem olmast dolay1-

styla bir 6nceki fasilda ele almistir.

Nitekim onun su sdzii, buna delalet eder: Soz ve fiil tiiriindeki biitiin dinf
hiikiimler, ancak Allah Teald'y1 bildikten sonra hasen olur. Marifetullah ise
sadece akil yiirtitmekle elde edilir. Bindenaleyh akil yiirtitmenin, véciplerin

ilki olmasi gerekir.

Biz, buna delilet eden seyleri belirtmeden 6nce, bu ibareyle neyin kaste-
dildigini aciklayacagz. Zira nazarin mutlak olarak ifade edilmesi, kisiye nazar
gibi bir teklifin yiiklenmesi halinde, vacip kilinan seyin diger vacipler arasinda
olmasinin cliz olmadig1 seklinde bir izlenim dogmaktadir. Halbuki durum
boyle degildir. Ciinkii mesela birisi baskasina ait bir tarlaya girse, sonra da ora-
dan gtkmasini gerektiren bir durum dogsa, bunun tizerine diisiinmesi (nazar)
yaninda, emrin geregini yapmasi da ona vécip olur. Zira bu iki gereklilikten
biri kalb, digeri ise organlarla icrd edilmektedir. Ayn: sekilde bir kimsenin
birisine borcu olsa veya kendinde bu kisiye ait bir emanet bulunsa, ondan da
borcu 6demesi ve eménetin iddesi istense, onun bu sorumlulugunu mutlaka
yerine getirmesi gerekir. Iste bu 6rnekler, tipki nazarin kisiye gerekli olmasina

benzer.

[Marifetullah Hususunda Akil Yiiriitmenin, Miikellefin Hi¢bir
Sekilde Muhayyer Olmayacag: Vaciplerden Oldugu]

Bunun delili sudur: Siiphesiz insanin yiikiimliliikleri ya marifetullahtan
sonra gelir, ya da marifetullahin miikellefe vacip olmamasi gerekir. Biz, mii-
kellefin marifetullaha ulastiran nazari hicbir sekilde terk edemeyecegi kanaa-
tindeyiz.

Bu husus su sekilde aciklanabilir: VAcipler biri akli ve digeri ser? olmak
tizere ikiye ayrilir. Akli olanlar, eméneti sahibine idde etme, borcu ddeme,
nimete sitkretme gibi hususlardir. Miikellefin durumuna gore bunlarin bir
sekilde terki céizdir. Ser‘l olanlara gelince, bunlarin sirf Allah’a kulluk ve ya-
kinlik i¢in gergeklestirilmesi sarttir. Bu ise ancak marifetullahtan sonra anlam

kazanir.
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Sayet: “Kulun nimete sitkretmenin gerekliliginden muaf tutulmasi ciiz ol-
madigina gore, bu sdziiniiz nasil sahih oluyor?” denirse; nimet ya Allah’tandir
ve O’nun verdigi nimete siikiir de, ancak O’nu bilmek, birlemek ve adil ka-
bul etmeye baglidir. Ustelik Allah, verdigi nimetle kuluna ihsinda bulunmay1
amaglamigtir. Nimet, insanlardan da olur. Bunu veren insan da ya kisinin ai-
lesinden ya da ailesi disindakilerden olur. Bu tiir nimete siikretme zorunlulu-
gunun bulunmadiginda siiphe yoktur. Geriye kisinin, ebeveyninin nimetine
siikretme mecburiyetinden muaf tutulmasinin ciiz olmadigini séylemek kal-
maktadir. Bu durumda ise, ebeveynin evliliklerinin, ihtiyaci giderme ve arzu-
lar1 yerine getirme gibi maksatlarla gergeklesmis olmasi ihtimali dolayisiyla

onlara tesekkiir gerekmez.

“Miikellef zultim, yalan ve diger kotiiliiklerin kotii oldugunu bildiginde,
onun derhal onlardan uzak durmasi gerekmez mi? Bunu da ilk vécip olan
seylerden kilsaniz ya?” denilirse; ona: “Bizim soziimiiz, miikellefin yapmasi
gereken isler hakkindadir.” deriz. Zultim, yalan ve bu ikisinin digindaki diger
kotiiliikler bu mertebede degildir. Zira icimizden birinin kabih islerden, onla-
r1 yapmamak sQretiyle uzak durmasi miimkiindiir.

Eger: “Bu miimkiin degildir, ¢linkii kudret sahibinin bir isi yapip yapma-
ma serbestisi vardir” dense, ona: “Bize gére bu, yanlis bir esastir. Bunun delili
de seyhimiz Ebti Ishak Ibn Ayyas'in®® su soziidiir: Herhangi bir kimse, insan-
larin pazardaki tasarruflarini tasvip de takbih de etmeyip ¢ekimser kalabilir”

diye cevap veririz.

Sayet: “Iki ziddan ancak iigiincii sikki kabul etmek stiretiyle vazgegilebilir,
buna da i‘riz denilir. Onun yaptig1 da budur.” denilirse, ceviben: I‘raz (iigiin-
cli stkka yonelmek), anlamsiz bir seydir. Zira o zorunlu olarak bilinmedigi

gibi, herhangi bir yéntem kullanarak onu bilmeye imkan da yoktur” deriz.

Bu soziimiize kargilik olarak: “Onu bilmenin yolu, bir mu‘rizin (ii¢tincii
stkka yonelenin) olmasidir.” denilecek olursa, ona da su karsilik verilir: “Bu
kisi (Mu'riz), mu’riz olmasi sebebiyle var degildir. Aksi takdirde o, kendinden
dolayr miirid ve karih oldugu gibi, kendinden dolay1 da mu’riz olurdu. Hal-

buki bilinen bunun hilafinadir.

Sayet: “Nazarin viicibu konusunda akil yiirlitmeyi nicin vAciple-

rin ilki olarak kabul etmediniz?” diye sorulacak olursa, cevap olarak:
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“Miikellef, akli olgunluga ulastigi zaman, herhangi bir sebeple nazari terkinin
kendisine bir zarar doguracagindan korkar. Onun vacipligi ya zorunlu olarak
veya zorunlu olarak bilinene indirgenmek stretiyle bilinmektedir. Bu durum-
da da nazar ve istidlale ihtiya¢ yoktur. Ayrica biz, nazara belli bir anlam yiikle-
medik, aksine onu mutlak anlamda alarak dedik ki: Marifetullah konusunda
nazar, yapilmasi gereken seylerin ilkidir. Eger nazarin viicibu konusundaki
akil yiirtitme, marifetullah konusundaki nazar olsaydi, onun yapilmas: gere-
ken seylerin ilki olmasi cdiz olurdu.” deriz.

Eger: “Allah’ bilmeyi nigin véciplerin ilki kabul etmediniz? Zira tizerinde
durdugumuz konuda asil hedef budur.” denilirse; “her ne kadar durum &yle
ise de, meydana gelis bakimindan bilgi yine de nazardan sonradir. Allah’t bil-
mek de ancak akil yiiriitmeyle elde edilir. Bu nedenle de akil yiirtitmenin,

yapilmast gerekenlerin ilki olmasi gerekir.” diye cevap veririz.

Bu cevabimiz tizerine: “Buna gore senin ilk 6nce nazara yonelmen ve onu
tercih etmen gerekir. Ciinkii nazar da ancak bu sekilde olugur.” denirse: “Du-
rum oyle degildir. Ciinkii nazar, soyut bir fiil olup niyet ve istege muhtag
degildir. Soyle ki, o niyetle gerceklesir, niyet ise ona tabidir. Bu durum bir seyi
yemekle beraber yemegi irade etmeye benzer. Zira yemek, istege muhtag de-
gildir, istek ona ek olarak véki olan bir durumdur. Burada asil ama¢ yemektir.

Buradaki durum da aynidir.” deriz.

[¢imizden birinin hem cenneti hem de cehennemi goren bir yerde bulun-
dugunu, onun da cennette hangi giizelliklerin, cechennemde de hangi kotii
durumlarin bulunduguna muttali oldugunu varsaysak; Allah da bu kisiden
cennete girme iradesini kaldirip onda cehenneme girme iradesini yaratsa, o
kasit ve irade olmaksizin cechenneme degil, cennete girer. Verdigimiz bu 6r-

nekten, miicerred fiilin niyet ve iradeye muhta¢ olmadig1 anlagilmis oluyor.

Zikrettigimiz bu 6rnek, nazarla miikellef olan birinin hedef ve iradeden
men edilmis olsa bile, onun nazarla miikellef tutulmast iyi (hasen)dir. Eger na-
zar, kast ve iradeye muhtag olsaydi, béyle birinin nazarla miikellef olmasi, gii¢
yetirilemeyen seyle miikellef tutulma (teklif-i ma 14 yutak) olurdu. Marifet ise
boyle degildir. Ciinkii mérifet, nazara muhtagtir ve kiginin nazarda bulunmasi
engellenecek olsa, onun mérifetle miikellef tutulmasi giizel ve dogru olmazdu.
Ciinkii boyle birinin mérifetle miikellef tutulmas, gii¢ yetmeyen seyle miikel-

lefiyet anlamina gelirdi.
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MUKADDIME - Mu ‘tezilenin Bes llkesi

Bize: “Keske, nazari terk 4ninda meydana gelen korkunun vaciplerin ilki
oldugunu soyleseydiniz” denildigi takdirde: “Bu ¢eliskili bir ifade ve yanlis bir
sozdiir. Zira korku, teklifin sartlarindandir. Miikellefe bir hususu vacip kilan
bir seyin, ayrica vaciplerin ilki olmasi nasil miimkiin olabilir? Sayet béyle bir
sey caiz olsaydi ‘aklin kemali, teklifin sartlarindan olmakla beraber, vciplerin

ilkidir’ soztinii soylemek ciiz olurdu” deriz.

Ayrica bu tarz bir korku Allah i¢in degil, sadece bizim icin s6z konusu ola-
bilir. Ciinkii béyle bir sey, 6zel bir zanna dayanir. Zanla da ancak gegerli (sa-
hih) bir eméreye dayanmasi durumunda hiikiim verilebilir. Emare ise, Allah
icin caiz degildir. Ciinkii O, ziundan dolay1 4limdir. Durum béyle iken, eger
O’nun cihetinden bir zan olacak olsa, bu zan (bedenin dért unsurundan biri
olan) sevdavi zan derecesine iner. Bu ise, Allah hakkinda muhaldir. Bundan da
anlagiliyor ki, zan ya Seyh Ebt Hasim’in dedigi gibi itikad kébilinden olur, ya
da diger alimlerimizin dedigi gibi, kendi bagina bir cins olur. Sayet zan, itikad
kabilinden ise, ya itikad edilen sekilde ya da bagka bir tarzda olur. Itikad edilen
sekilde olmast durumunda bu zan degil ilim olur. Aksi halde ise o cehil ve ka-
bih olur. Allah Teal4 ise bunlardan miinezzehtir. Zannin kendi basina bir cins
olmast durumunda da, bu 6zel bir itikad olmaktan 6teye gitmez. Bu itikadin
durumu da ya inanildig1 gibi olur, ya da bu durumda degil, farkli bi¢cimde
olur. Eger itikad edildigi gibi olursa buna zan degil, ilim denir. Aksi durumda

ise o sey cehil ve kubuh olur. Allah Teala ise ikisinden de miinezzehtir.

Biitiin bunlardan, korkunun insana ait bir fiil olmasi gerektigi sonucu or-
taya ¢ikiyor. Buna ragmen onun, teklifin sartlarindan olmasi akla aykiri de-
sildir.

“Korkunun kaynagy, sylediginiz gibi 6zel bir zan (zann-1 mahss) olsaydi,
maltimata dahil olmazdi. Oliim herkesin bagina gelen bir sey olmasina rag-
men yine de bizden birilerinin 6liimden korkmasi bilinen bir seydir.” denilir-
se, buna sdyle cevap verilir: “Biz, 6liimden korkmuyoruz. Korkumuz, onun
ne zaman vuk( bulacagi ve ne zaman basimiza gelecegi konusuyla ilgilidir. Bu

bilinmezlik sebebiyle bizde korku dogmaktadir.”
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MUKADDIME - Mu ‘tezilenin Bes llkesi

“Melekler Allah’in azabindan korkmuyorlar mi? Nitekim Allah Teala da
melekleri kastederek: “Onlar, Gstlerindeki Rablerinden korkarlar ve kendile-
rine emredileni yaparlar™' buyurmaktadir. “Halbuki onlar, kendilerine azap
edilmeyecegini bilirler.” denilirse, ceviben soyle deriz: “Seyhimiz Ebti Ha-
sim’in de dedigi gibi, onlarin azaptan korkusu, korkunun bilinen sekli degil,

korunma ve sakinma tarzindaki bir korkudur”

“Kudret sahipleri igin delilleri gormek ve akil yiirtitmek vAciplerin ilki
olamaz m1?” sorusunu soyle cevaplandiririz: Miisahede, miikellefin iradesi ile
degil, zorunlu olarak gergeklesen bir seydir. Miikellef akli olgunluga ulastigt
zaman elbette delilleri miisahede eder ve onlari zorunlu olarak bilir. Bu du-
rumda da ne nazara ne de istidlale ihtiya¢ duyar. Sayet buna muhtag olsaydi,
biz nazari takyid etmez, aksi ifadeyi mutlak olarak kullanarak “nazarin Al-
lak’t bilme yolunda véciplerin ilki oldugunu” séylerdik. Bu soylediklerimizin
sonunda marifetullah konusunda nazarin daha 6nce zikredilen anlamda akli

vaciplerin ilki oldugu ziten ortaya ¢ikmakrtadir.

[Seri Vacipler ve Kisimlari]

Kadi Abdiilcebbar'in kitapta zikrettigi tizere ser‘t vacipler iki kisimdir: Bi-
rincisi vastf, soz ve ibare tiiriindendir. Digeri ise bu konunun disindadur.

Birincisi: Kelime-i sehadet getirme ve bunun yerine gecen seyler gibidir.
Ikincisi ise namaz, orug, hac ve bunlara benzeyen seyler gibidir. Her ikisi de

mirifetullahtan sonradir.

Namaz, orug ve digerleri ibadetlerdendir. Bunlarda sart, onlarin ibadet ve
kurbiyyet tizere gerceklestirilmeleridir. Bu da ancak, Allak’t bilmek, O’nu bir-

lemek ve 4dil kabul etmekten sonra gecerli ve dogru (hasen) olur.

Sehideteyni*® ikrara gelince, bunun mérifetullahtan sonra oldugu hu-
susunda siiphe yoktur. Ciinkii biz, aklin hitkmiine ragmen onu terk ede-
cek olsak, sadece dine tohmet gelen hususlarda onu gerekli gérmiis olu-
ruz. Bu durumda o, seri bir is olur. Serl miikellefiyetin de marifetullah,
O’nun birlenmesi ve 4dil kabul edilmesinden sonra geldiginde siiphe yok-
tur. Bu bir tevcihtir. Baska bir tevcih ise kelime-i sehidetin su seklidir:
“Eshedii en 14 ilahe illallih ve eshedii enne Muhammeden Rastilullah.”
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Bu, sidka ve kizbe ihtimali olan, ikisi arasinda gidip gelen bir sozdiir. Bunlari
ikrar edenin (kelime-i sehAdeteyni getiren), ikrar ettigi seyin hilafinin ciz ol-
madig tarzinda bir suira sahip olmasi gerekir. Ancak bu durumda yapilan sey

“hasen” olur, aksi takdirde ise o is kabih olur.

Bu ciimlelerle Kadi Abdiilcebbar’in soyledigi su ifadenin dogrulugu ortaya
ctkmis olmaktadir: “Séz ve fiil tiiriinde diger hiikiimler de ancak marifetul-
lahtan sonra hasen olur. Béylece marifetullahin ancak nazarla olustugu sabit

olmus oldu. Bundan dolay1 da nazarin, vaciplerin ilki olmas: gerekmektedir.”

Fasil: [Hasenin, Ser‘i Vaciplerden Bir Kisminda Viiciib Ifade
Etmedigi Konusu]

Soziin akist marifetullah’in vacip oldugu, onun da ancak nazarla olusacagy,
nazarin vacip hatta biitiin vaciplerin ilki oldugu yoniindedir. Viicib lafziyla
isaret edilen seyin delaletinin geregi de bu sekildedir. Miiellif, hasen lafzina
isaret ederek: “Soz ve fiil tiirtinden diger hiikiimler de sadece mérifetullahtan
sonra hasen olur.” dedi. O, bu durumda iki tiir mazeret ileri siirebilecegini
soyledi: Birincisi, hasenin ser'? vaciplerde, viicibtan ayrilmaz bir sey olmasi
halidir. Nitekim vaktinden 6nce namaz kilmak, ramazan ay1 girmeden 6nce
orug tutmak veya yeterli imkana sahip degilken hacca gitmek farz olmadig;
gibi, hasen de degildir. Durum, 6rneklendirdigimiz sekilde oldugunda, onun

hasen veya viictb lafzi ile zikredilmesi arasinda herhangi bir fark yokrur.

Ancak bu y6ntem, biitiin ser? vaciplerde ayni degildir. Nitekim, bir yil
dolmadan 6nce zekit verilmesi icin vacip lafz1 kullanilmasa da, onun icin
makbil (hasen) denilebilir. Sayet buna itiraz edilirse, yapilan itirazin baska bir
mézerete dayanmasi daha uygundur; o da sudur: Viicbun, hasene dayanan
cesitleri vardir. Her ne kadar akil, vicip olmadan hasen olmayi ciiz gorse de;
vécip, hasen olmadan vacip olmaz. Durum béyle oldugunda, Kadi Abdiilceb-
bér s6z ve fiil tiirinden diger hitkiimlerin ancak marifetullahtan sonra hasen
olabilecegini belirtmis ve onlarin vicip olmamasinin daha uygun ve gercekei

oldugunu kaydetmistir. Iste ikinci mazeret de budur.
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Fasil: [Allab’in Insana Verdigi Nimetlerin Ilki Nedir?]

Kadi Abdiilcebbér kendi kendine su soruyu yoneltti: Sayet “Allah’in sana
verdigi ilk nimet nedir?” diye sorulursa, buna: “Bana fayda saglamak i¢in, beni
diri olarak yaratmasidir” diye cevap veririm. Burada evveli ve ahiri bulunan
vacipler soz konusu olunca ve bunlarin ilki ortaya ¢ikinca, Allah Te4ld'nin bize
bast ve sonu olan nimetler vermesi gerekli olur. Iste miiellif, 5nce bunlar hak-
kinda konugmanin, éncelikle de nimet, onu veren (miin‘im) ve bunlarla ilgili

hususlarin hakikatinin agiklanmasi gerektigini diisiindii.

[Nimetin Tanimi]

Nimet, “iyilik yapmayi amaglayan bir failden, baskasina ulasan her tiirli
mesrt menfaat” seklinde tanimlanabilir. Ancak onun, mutlaka bir menfaat
olmasi gerekir. Ciinkii ondan zararli sonug (mazarrat) dogarsa, o nimet olmaz.
Burada sirf zarar (mahza mazarrat) kaydi, Allah TeAl4 tarafindan canlilara ve-
rilen bazi hastalik ve elemleri kapsam diginda tutmak i¢indir. Ciinkii onlara

6denen bazi bedeller varsa, bunlar mahza mazarrat olamazlar.

Elbette, onlarin hasen olmalari gerekir. Ciinkii kot (kabih) olmalari ha-
linde, kendilerine siikiir gerekmezdi. Nimetin geregi ise, onun karsiliginda

siikre miistahak olmakur. Seyhimiz Ebtt Ali’nin soyledigi de iste budur.

Bu konuda Eb&i HAsim, ona mubhalefet ederek nimetin de kabih olabile-
cegini séylemis ve bu konuda su delilleri ortaya koymustur: Allah Teala, eger
sevabt hak etmeyeni 6diillendirseydi, kabih oldugu halde ona nimet vermis
olurdu. “Onun kabih oldugunu séyledik” ¢iinkii nimet, tAzimden ayrilamaz.
Dolaystyla ise onunla baglamak kabihtir. Nitekim zikrettigimiz 6rnekte ol-
dugu tizere bizden birinin, “Tazimle baglamak kabihtir” sikki disindaki bir
tevcihle (sebeple) anne-babasini tAzim ettigi gibi, yabanci birisini tdzim etmesi
kabihtir. Ayni sekilde birisi, kendini muhtag héle getirecek sekilde biitiin miil-
kiinii bagkasina temlik etse, her ne kadar yapugi is kendi acisindan kabih olsa
bile. Bu davranisindan dolayi birisine nimet vermis olmasi sebebiyle tesekkiirii
hak etmis olur. Ciinkii Allah Teala: “Ne elini stkip boynuna baglayan bir cimri,
ne de elindekini biisbiitiin sagip savuran bir miisrif ol!”* buyurmaktadir. An-
cak bu hususta Ebt Ali’'nin: “Bunun nimet oldugunu kabul etmiyorum” de-

mesi gerekir. Clinkii nimetin geregi, karsiliginda tegekkiiriin elde edilmesidir.
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Sayet onu Allah Teild vermis ise baskasina tegekkiir gerekmez. Eger sevap-
landirilan tarafindan sitkre miistehak olursa, o buna Allahtan gelen sevap ve
menfaat siyesinde miistehak olmus olur. Elindeki miilkiin tiimiinii baskasina
temlik edenin durumu da boyledir. O, isledigi bu fiil dolayisiyla medhe ve
sitkre miistehak olmug olmaz. Sayet tesekkiirii hak etmis ise, siiphesiz s6z ko-
nusu menfaatlere onun siyesinde ulastigt icin buna miistehaktr. Bu da aklen
uzak bir ihtimal degildir. Ciinkii nimeti verene (miin‘ime) tesekkiir etmek,
sadece nimet verdigi zaman gerekli degildir. Zira kendisinden hicbir fiil sadir
olmadan da onun sitkre miistehak olmasi aklen ciizdir. Nitekim birisi, dige-
rine kendisine tesekkiir etmesini gerektirmeyen bir sey yapacak olsa, kendisi
icin yapilan bir is olmamasina ragmen, yine de tesekkiir gerekebilir. Mesela
birisi kélesine “su paray: falancaya gotiir” diye emretse, o da efendisinin em-
rini yerine getirse, bu is her ne kadar bizzat kéle tarafindan yapilmis bir iyilik
degilse de, kole paray1 kendisine gotiirmek stretiyle o kisiye bir nimeti ulagtur-
mis ve efendisi sebebiyle tesekkiire miistehak olmus olur. Ayni sekilde alacakls,
bor¢lusunu arayip ondan borcunu istemezse, bir anlamda ona nimet vermis
ve bundan dolayr da tesekkiirii gerektiren bir fiil yapmadig1 halde, talepte

bulunmamast sebebiyle sitkre miistehak olmus olur.

Biitiin bunlardan anlagiliyor ki, tupk: Allah’in emrettigi bir vacibi terk ede-
nin, hicbir fiil iglemeden yergi ve cezaya miistehak olmasi gibi; miin‘im de
bazen hicbir fiil islemeden nimet veren ve tesekkiirii hak eden durumunda

olabilir.

Nimetin taniminda tarife “baskasina ulasma” kaydini koyduk. Ciinki
menfaat sonugta sadece kendine donecek olsaydi, nimet olmazdi. Zira nimet,
karsiliginda siikre miistehak olmayi gerektirir. Ancak insanin kendinden dola-

y1 da tegekkiire miistehak olmasi akla aykirt degildir.
[Thsindan Amag]

Nimetin taniminda nimet verenin (miin‘im), muhatabina verdigi seyle bir
iyilik yapmay1 kastetmis olmasini gerekli gordiik. Ciinkii nimet veren, nimetle
baskasina bir menfaatsaglamayi diisiinmeyip kendine faydasaglamayi amag edi-
nirse, gergekte nimetveren olamaz. Mesela elbise satan birkisi, dilediginiistemek
vebedelinialmak tizere miisterisinebezdenbir taht takdim etse, ona nimetvermis

olmaz. Ciinkii bununla kargisindakini degil, kendi menfaatini diigiinmiis olur.
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Bunun gibi, bir kisi, satarak kendisine kazang saglamak tizere degerli baz1 el-
biseleri ¢evresindekilere veya hizmetgilerine birakacak olsa, bu davranisiyla
onlara nimet vermis olmaz. Ciinkii onun amact muhataplarina degil, kendine
fayda saglamakur. Ayni sekilde birisi sirf kendini mutlu etmek igin, ¢ocuk-
larina giizel bir gegim kaynagi bagislasa, onlara nimet vermis olmaz. Ciinkii
buradaki amaci sirf kendine fayda saglamakur. Sayet bu baba, ¢ocuklarina bir
sey bagisladiginda daha ¢ok onlarin faydalanmasini ve mutlulugunu amag edi-
nir, ayrica bundan kendisine y6nelik herhangi bir menfaat diisiinmezse, onun
hakkinda “cocuklarina nimet veren bir ebeveyn” nitelemesi yapilabilir. Ayni
sekilde birisi, baska bir kisiyi ticretle istthdim etse ve ona ticretini tam tamina
verse, o kisiye nimet vermis olmaz. Ciinkii onun buradaki amaci, kendine
menfaat temin etmektir. Ayrica bunun karsiliginda bir teklif de gerekmez. Sa-
yet bdyle olsaydi, Allah Teald'nin bununla bize nimet veren olmamas gerekir-
di. Ciinkii Allah Teala hakkinda fayda diistinmek imkansizdir, bundan dolay:
da O’nun kendine menfaat saglamasi s6z konusu olamaz. O’nun maksadi bizi
sadece teklifle ulagilan bir dereceye yiikseltmektir. Boylece nimet veren, verdi-
gi nimetle amacinin, bagkasina ihsinda bulunmak olmasi gerektigi anlagilmig

olmaktadir.

[Menfaatin Anlami]

“Nimeti, menfaat ile iligkilendiriyorsunuz, peki menfaat ne demektir?” de-
nirse; bu soruyu “lezzet ve siirtir veya bunlarin her ikisine ya da ikisinden biri-
ne ulagtiran seydir” seklinde cevaplariz. Lezzete gelince bu, birinin bir bagkasi-
n1 kagimasina, birinin agzina tatl bir lokma koymaya veya ona giizel bir elbise
hediye etmeye benzer. Bu eylemlerle muhataba lezzet ve seving ulastirilmug
olur. Lezzet ve stirtira ulagtiran seyler, birine istedigi seyleri almasi i¢in dirhem
ve dinar verme gibidir. Bu ikisinden sadece birine ulastirana gelince, bu bir
hazinenin gésterilmesi yoluyla siirtira gotiiren seyleri yapmis olmasina benzer.
Bundan dolayi, bizzat fayda olmadigi halde, ona gotiiren bir sey olmast do-
laytstyla zarar1 gidermeyi de biz fayda olarak addettik. “Oliime mahktm bir
insant bagislayan ve onu 6liimden kurtaran kisi, bu sebeple ona nimet vermis
ve fayda saglamus olur” diyoruz. Dolayisiyla biz gercekte bizzat fayda olmadig:
halde, menfaatlerin kaynagi ve onlari temine vasita olmasi sebebiyle, hayatin

da menfaat oldugu goriisiindeyiz. Bize gore nimetin tanimi bundan ibarettir.
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[Nimet Verenin (Miin‘im) Anlami]

Nimet veren tipki miikrim, miicmil ve muhsin 6rneklerinde oldugu gibi,
“nimeti ulagtiran” demektir. Bu agiklamaya bagka bir sey eklenemez. Ciinkii
miin‘im, “nimet” kelimesinden tiiretilmis bir isimdir. Tipkt miikrimin “ik-
rim’dan ve muhsinin de “ihsan” kokiinden tiiretildigi gibi. Bu gibi tiiremis
isimlerin anlamlari, bunlarin tiiretildikleri kokle baglanti kurularak agiklana-
bilir. Sozgelimi “darib” (vuran) kelimesini agiklarken, bunun tiiretildigi “darb”
fiilinin faili oldugunun 6tesinde bir sey sdylenemez. “Satim” (soven), “késir”
(kiran) vb. miistak isimlerde de durum aynidir.

Durumun béyle oldugu anlagilinca, miin‘imin de nimet fiili ile ve onu
bizzat yapma ile “miin‘im” oldugu agiktir. Bu, upk: a¢ bir kimseyi doyurmak,
ciplag: giydirmek veya bu anlama gelecek bir fiille olur. Bununla beraber ba-
zen kisiden higbir fiil sadir olmadigs halde, o kisi miin‘im olur. Alacaklinin
bor¢lusundan -ister vazge¢mek, isterse miihlet vermek seklinde olsun- alacag:-
n1 istememesi buna 6rnek olarak verilebilir. Bunun gayb 4lemindeki benzeri,
Allah’in asileri cezalandirmaktan vazgecerek onlari affetmesidir. Ciinkii Allah
Teala bu yolla, yani onlari cezalandirmaksizin affetmek stretiyle onlara in‘am-
da bulunmus, nimet vermis olur. Halbuki goriiniirde Allah'tan onlara yonelik
herhangi bir fiil sadir olmus degildir. Iste boylece irad ettigimiz hususun sahih
ve kesin oldugu agiklanmis olmaktadir.

[Nimet Veren, Nimete Kavugan Kisinin Tegekkiiriinii Ne
Zaman Hak Eder?]

Kadi Abdiilcebbar, kendi kendine “miin‘im, kendisine nimet verilen kisi-
nin tesekkiiriinii ne zaman hak eder?” sorusunu sorarak, bunu soyle cevapladi:
Miin‘im, nimete kavusan kisinin tesekkiirtinii, nimete muhatap olanin, sz
konusu nimetin kargiligi olan sikintidan kurtuldugunda veya onun karsiligini
tam olarak aldiginda hak eder. Bu, acik bir seydir. Mesela birisi bir bagkasina
bir miktar para verse veya bu miktara esit tutardaki bir elbiseyi ona ayirsa ya
da ona bu elbiseyi giydirse; sonra da kalkip ayn1 kisinin ¢cocugunu 6ldiirse, hi¢
o kisiden tesekkiir bekleyebilir mi? Zira burada kargi tarafa tegekkiiriin ifade
edilmesine ciddi bir engel bulunmaktadir. Nitekim tegekkiirii hak etme, an-
cak muhataba yénelik bir nimet varsa s6z konusu olabilir. Ancak, yukaridaki
orneklerde oldugu gibi nimet ile kotiiliik bir araya geldiginde; soz konusu ké-
tillitk, nimetlere sitkredilmesine engel oldugu gibi, miin‘imin tesekkiirti hak

etmesine de mani olur.
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[Siikriin Hakikati]

Nimet, siikrii gerektirdiginden, miiellif once siikriin hakikati hakkinda soz
etmeyi gerekli buldu. Aslinda bu hususta dogru olan siralamanin, énce siikriin
hakikatini agiklamak, sonra da nimeti verenin tesekkiirii hak edisi konusunda
soz etmek seklinde olmast gerekiyorsa da, biz bu konuda miiellifin tercihine
uyduk.

Bu hususta s6ziin 6zii sudur: Siikiir, miin‘imin verdigi nimeti bir ¢esit say-
giyla itirdf etmektir. Burada siikriin belirtilen bu iki 6zelliginin muhakkak
bir arada bulundurulmasi gerekir. Ciinkii sayet birisi nimete mazhar olup da,
miin‘imin kendisine yonelik bu nimetini itiraf etse, fakat bunu saygisini be-
lirtmeden, s6zgelimi: “Bu, bana falanin giydirdigi bir elbisedir” deyip sussa,
miin‘ime siikretmis olmaz. Ote yandan miin‘imin adin1 anmadan onu sadece
tazim etse ve: “Allah falana goyle yapurdi” deyip nimeti belirtmese ve onu
itirAf da etmese, yine siikretmis olmaz. Ancak siikriin “itiraf ve tizim” sek-
lindeki bu iki 6zelligini bir arada bulundurarak: “Bu, falanin bana giydirdigi
elbisedir. Allah, bu ikrAmindan dolay1 onu miikafatlandirsin” dese veya yapu-

g1 bu giizel davranigtan dolay ona tegekkiir etse, iste o zaman siikretmis olur.

Sonra siikiir ve itirAf bazen dil ile olur. Bu ise zikrettigimiz sekilde olup
kisinin nimete tegekkiir etmemekle su¢lanmasi durumunda zorunlu héle gelir.
Her haliikarda onu ddet edinmesi ise gerekmez. Bazen de kalble olur. Bundan
vazge¢me yani dil ile ifadeye basvurma, kendisine miin‘imin nimetini bilme
ve ona karst tesekkiiriinii ifade etme konusunda elestirildiginde s6z konusu-
dur. Bu, unutma ve dalginlik disinda, bir nimete muhatap olan kisi i¢in her

zaman gereklidir.

Siikiir bazen dil, bazen kalb, bazen de bir takim 6zel fiillerle olur. Namaz,
orug, hac, cihad gibi kendileriyle Allah’a yaklagilan ibadetler bunun 6rnekle-
ridir. Zira bunlar, nimet ve iyilikleri kargiliginda Allal’a tesekkiir yerine ge-
cen fiillerdir. Ancak siikriin bu ¢esidi, sadece Allah Teald'ya yoneliktir. Ciinki
miimkiin olan al¢ak goniilliiliik ve i¢tenligin (tezelliil ve hudd‘) tam anlamiyla
ifast, sadece biitiin nimetlerin kaynagi olana yaragir. Nimetlerin kaynagina ka-
dir olan ise sadece Allah Tealadir. Miiellif, bu sebeple tegekkiiriin bu gesidini
Allak’a tahsis etmistir.
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Sonra kisi bu ibadetleri yapug: ve boylece siikrii yerine getirdigi takdirde,
insanlara yapilan tesekkiiriin aksine, Allah’in verecegi bagka nimetleri de hak
etmis olur. Zira birimize tesekkiir edildiginde, ondan bagka bir nimet s6z ko-
nusu olmaz. Bunun sebebi sudur: Allah Teala, siikrii bize megakkatli bir gorev
kilmugtir. Tébii, siikriin karsiliginda ona 6denecek bir bedel olmalidir. Aksi
takdirde bu zuliim olur. Bunu, birinin baskasini mesakkatli bir isle miikellef
tuttuktan sonra ona herhangi bir bedel 6dememesi 6rnegiyle aciklayabiliriz.
Bu, acik bir haksizlik olmast sebebiyle, goriinen diinyada dogru olmadig:
gibi, gayb aleminde de dogru olmaz, dolayisiyla ¢irkindir. Bizim bu konudaki
yontemimiz ise bdyle degildir. Ciinkii baskalarina tesekkiir, O’na siikiir kadar
mesakkatli bir is degildir. Onu bu &zellikte yaratan Allah Te4lddir. Siiphesiz
ki O’na siikreden, bol sevap ve biiyiik ecre hak kazanmis olur. Bu nedenledir
ki Allah Teil4, anne babaya tesekkiir etmeyi bize vécip kilmistir. Kim onla-
rin bize yonelik nimetlerine tesekkiir ederse, Allah tarafindan baska nimet ve
menfaatlere de miistahik olur. Nimetin hakikati, miin‘im ve bunlarla ilgili di-
ger hususlarda sdylenecekler bundan ibarettir. Bundan sonra, Allah TeAl&nin
bize verdigi ilk nimetin ne oldugu konusuna dénebiliriz.

[Allak’1n Bize Ilk Nimeti]
Miiellif, bu konuya dénerek soyle dedi: Allah'in biitiin canlilara verdigi

ilk nimet, hayat nimetinden yararlandirmak tizere onlari “canli” olarak yarat-
masidir. Biz de O’nun, mahltkiuni faydalandirmak tizere, onlari diri olarak
yaratmis oldugunu biliyoruz. Ciinkii O, sayet ma‘dimda (yok) oldugu gibi,
onlari hi¢ yaratmamis veya cemadatta (cansiz varliklar) oldugu gibi cansiz ola-
rak yaratmis olsaydi, onlara nimet vermis olmazdi. Sayet onu menfaat icin
degil, zarar gérmesi i¢in yaratmis olsaydi, kafir ve fasiklari cehenneme gon-
derdiginde kendilerini diri olarak hasretmesi sebebiyle onlara nimet vermis
olmadig; gibi; onlari bir seyden faydalanmalari i¢in degil, zarar gérmeleri igin
diri olarak yaratmis olurdu. Bu durumda da yine onlara nimet vermis olmaz-
di. Ciinkii onlari, bir seyden faydalanmalart i¢in degil, zarar gormeleri igin
yaratmis olurdu. Bu konuda su {i¢ noktaya dikkat edilmesi gerekir: Bunlar ya-
ratma ve canli kilma ile bunlardaki nihai amacin, ilgiliyi herhangi bir sekilde
faydalandirmaya yonelik olmasi hususlaridir.

Bu sebeple, cebri** savunanlarin  bu gériise dayanarak Al-
lah Tealdnin herhangi bir kimseye diinyevi veya dini bir nimeti-

nin oldugunu itiraf etmelerinin miimkiin olmadigi kanaatindeyiz.
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Ciinkii onlar, Allah Te4l&nin mahltkau fayda veya zarar seklinde nitelenebi-
lecek bir maksada binfen yaratmadigini,aksine onlari abes olarak yarattigini
soyleyebilmektedirler. Halbuki Allah Teala, bundan miinezzehtir. Bu yakla-
stm, onlarin Allah Teal?'nin ibadete layik bir ilah olmadigini itiraf etmelerini
de gerektirir. Ciinkii ibadet, Yaraticiya saygida (hustida) son nokta, siikiirde
de nih4l amagur. Siikiir ise, ancak birisine nimet verme karsiliginda hak edi-
lir. Madem ki onlar, Allab’in nimet veren (miin‘im) oldugunu hig bir sekilde
tasvip etmiyorlar, O’nun ilahligini ve siikiirde son nokta olan ibadete layik

yegane Zat oldugunu bilmeleri nasil miimkiin oluyor?
Biitiin bunlar, bu konuya iliskin 4rizi hususlardir.

Asil konumuza dénersek, Allah Teald'nin canlilara verdigi ilk nimetin ha-
yat oldugunu soylemistik. Hayatin bir nimet olduguna delil, onun, kendisi ile
fayda temin edilen bir sey olmasi ve onsuz veya onun katkisi olmadan diger
nimetlerden faydalanmanin imkéinsizligidir. Bu sebeple de onun en 6nemli
nimet oldugunu s6ylityoruz. Nimet ise -daha 6nce agikladigimiz tizere- bazen
bizzat menfaat olmadig; halde, bir menfaate ulasgtirmas: veya onun gergekles-

mesine vesile olmasi dolayisiyla nimet sayilir.

Sayet: “Onun faydalanmaya uygun olmasinin nimet olmasina deléleti, za-
rara uygunlugunun ceza olmasina delaletinden daha tercih edilir olmadigy,
dolayisiyla onun nimet kabul edilemeyecegi?” sdylenirse, su karsilik verilir:
Durum sizin zannettiginiz gibi degildir. Ciinkii burada s6zii edilen iki vasif-
tan sadece birini gerceklestiren bir tahsis edici (muhassis) vardir. O da Allah
Teal&’nin, onunla bu kisiye fayda saglamay: istemesidir. Bu nedenle: “Allah
Teala, kafir ve fasiklari cehenneme iade ettiginde, onlarda hayat yaratmakla

faydalarini kastetmemis olmasi sebebiyle onlara nimet vermis olmaz” diyoruz.

Bu agiklamalardan sonra hayatn bir nimet oldugunu anladigin takdirde,
onun Allal’in bize verdigi nimetlerin ilki olduguna delalet ettigini; biitiin di-
ger menfaatleri —ister varliklari ister kendilerinden faydalanmanin miimkiin
olmasi bakimindan- ise hayata bagli olduklar: gercegiyle kanitlayabilirsin. Bu
da hayatin Allah’in bahsettigi ilk nimet olarak kabul edilmesine baglidir.

Sayet: “Canlinin, canli olmasini saglayan soz, neden Allah Teild'nin
bize verdigi ilk nimet olmasin? Ciinkii hayat, onun iizerine bina edil-
mistit”  denilirse, “Nimetten faydalanmanin gerceklesmesi konusun-

da ‘s6ztn hi¢ bir tesiri yoktur. Bu hususta etkili olan tek sey hayatur.
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Ayrica nimetin de, nimet tizerine bini edilenden ayr1 tutulmasi gerekir. Ni-
mete neden olan s6z, nimet tizerine bin4 edilenin kendisidir. Dolayistyla onun
nimet olmasi cliz degilken, onu ilk nimet olarak nasil nitelendirebiliriz?” diye

cevap veririz.

Menfaatlerin sehvet tizerine bini edildigini, dolayisiyla o olmadan herhan-
gi bir seyden faydalanmanin kesinlikle miimkiin olamayacagini iddia eden-
lere: “Her ne kadar boyle bir durum s6z konusu ise de, sehvet, varlik olarak
hayatin tizerine bina edilir. Dolayisiyla da hayatun olmadig: yerde, sehvetin
varligindan sz edilemez. Bu sebeple biz, hayatin ilk nimet oldugunu soyli-

yoruz® deriz.

Daha sonra miiellif, Allah Teal&#nin dirilere sunmak {izere yarattigt men-
faatler konusunu zikretti. Bu hususta soziin 6zii sudur: Allah Teald'nin diriye
vermek {izere yarattigi menfaatler Gg gesittir: 1. Tefaddul (liituf): Yapanin,
kendisine degil, baskasina ulasmasint hedefledigi menfaat tiirtidiir. 2. Ivaz: Ic-
14l ve tizim (yliceltme ve ibadet etme) yolu disinda hak edilen menfaat ¢esidi-

dir. 3. Sevap: Iclal (yiiceltme) ve tazim (ibidet) yoluyla hak edilen menfaattir.

[Hak Edilme veya Edilmeme Agilarindan Menfaatler]

Bu taksimi, nefy ile isbat arasinda gidip gelen ve bu terimlerin anlamlarini
iceren seklinde ifade ederek soyle demen gerekir: Bagkasina ulasan menfaatler
ya hak edilmis ya da hak edilmemis olur. Sayet hak edilmemis ise buna liituf
denir. Hak edilmis ise, o da ya iclal ve tzim (yiiceltme ve ibadet) yolu disin-
da bir yolla hak edilmis olur ki, buna ivaz (bedel) denir. Ya da iclil ve tAzim
(yiiceltme ve ibadet) yolu ile hak edilmis olur ki, buna da sevap denir. Liitfa
gelince, Allah yarattug biitiin canlilara degisik sekillerde menfaat ve iyilik sag-
lamak stretiyle onlara liituf ve ihsdnda bulunmugtur. Allah, ivazi miikellef ol-
sun olmasin herkese verir. Sevaba gelince, ondan miikellef olmayanlara hicbir
pay yoktur. Miikellef de sevabi hak ederek elde eder. Bu fasilda soz, iste bu
sekilde siiriip gider.

Fasil: [Allah’in Nimetlerinin Kemali Hakkinda]

Bize, “Allab’in nimetlerinin keméili nedir?” diye sorulacak olursa,
ceviben soyle deriz: Bunlari detayli bir sekilde bilmemiz miimkiin de-
gildir. Onlari heyet-i mecmasi, esis ve fiiru, Allah tarafindan yara-

ulist ve insd edilisi gibi hususlar yoniinden ancak 6z olarak bilebiliriz.
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Bunun igin Allah Teala: “Size verilen biitiin nimetler Allahtandir”™ buyur-
mustur. Onlarr tek tek saymamiz da miimkiin degildir. Nitekim Allah Teal4:
“Sayet, Allah’in nimetlerini saymaya kalkissaniz, onlari sayamazsiniz”* buyur-
mustur. Bu 4yet, Allah’in nimetlerini saymanin miimkiin olmadigini ortaya
koymaktadir.

“Madem Allah'in nimetlerinin tiimiinii bilmeniz miimkiin olmuyor, o
halde neden onlara siikretmeyi vacip kabul ediyorsunuz?” denilecek olursa,
buna sdyle cevap veririz: Biz, onlar karsiliginda tafsili (detaylr) bir siikrii vacip

gdrmiiyoruz, bunlara ana hatlari ile siikriin vacip oldugunu soyliiyoruz.

“Her an, Allah Teil&nin bize yonelik yeni bir nimeti soz konusu iken,
O’nun nimetlerine icmali (toplu) olarak siikrii nasil miimkiin gériiyorsunuz?”
diye sorulacak olursa da; “O’na icmali olarak siikrettigimizde, hem siirekli
olan hem de yeni yeni ortaya ¢ikan nimetlerin tiimii buna déhil olur. Dolayi-
styla bunun diginda bir sey bize gerekmez. Ciinkii Allah Teala, insani gii¢ ve
takatini agan seylerle miikellef tutmaz” deriz.

Fasil: [Menfaatlerin Nimetlerin itmAmi ve Hikmetin Izhar icin
Yaratildig:]

Bu ifadelerden sonra miiellif sunlari sdyledi: “Muhakkak ki Allah Teala
bu menfaatleri nimetini tamamlamak ve hikmetini a¢iga vurmak igin yarat-
t1. Allah Teald teklifle insani biiyiik derecelere yiikselemektedir. Bu nedenle
miikellefe, Allah’in nimetine tegekkiir konusunda elinden geleni yapmasi ve
O’na nankorliik etmemesi, {izerindeki nimetleri ifade ve zikretmesi, Allah’in
nimetlerine tegekkiir anlami tagtyan ibadetlerin yerine getirilmesinde gayret
gostermesi ve bu hususlarda herhangi bir eksiginin olmamasi gerekir. Bunlar
da Allah Teil?y1 tek yaratici (vahdéniyet) ve 4dil olarak bilmekle miimkiin
olduguna gore, kisinin O’nu bilme konusunda bir eksiginin olmamasi ve ya-
pabildigi kadariyla tizerine diiseni yapmasi gerekir. Zira vécibin kendisi ile
tamamlandigy sey (tevabi‘) de, vacip gibi zorunlu olur.

Miiellifin bu ifadesi, Ebi Ali el-Ciibbat’'nin “Allah’t bilmenin (maArife-
tullah) vacip olusu, nimete siikriin vacipliginden dolayidir” seklindeki go-
riigsiine isaret etmektedir. Halbuki gercekte durum boyle degildir. Ciinkii
Allah’in nimetlerine siikiir, bu menfaatlere muhalefet ettigi anlagildigs za-
man miikellefe vacip olur. O, bunlarla ihsin yoniini kastetti. Bu da ancak

Allah Tealdy: birligi ve adalet sahibi olusu ile bildikten sonra anlagilabilir.
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Dolayisiyla Allah TealZy1 bilmenin vacip olusu, O’nun nimetlerine siikriin
vacipligine baglanamaz. Durum bundan ibérettir. Bu, insanlarin yararlanma-
lar1 i¢in bir ¢esmeye (sebil) rastlayip ondan su i¢en kimsenin durumuna ben-
zer; su igen bu kisinin tesekkiir etmesi icin, soz konusu ¢esmeyi yapan kisiyi
tanimasi gerekmez, ancak onun bunu insanlar faydalansin diye yapugini ve
cesmeyi yapmakla bunu amagladigini bilirse, ona tesekkiir eder, aksi takdirde
ona hicbir sey gerekmez. Soziinti ettigimiz meselede de durum aynidir: Sayet
Allab’in, kendisini yaratugini ve bu menfaatlerle onu (miikellefi) faydalandir-
may1 amagladigint bilirse, O’na siikreder. Aksi takdirde O’na tesekkiir etmesi

gerekmez. Bu konuda soz, bu gekilde uzar gider.

Fasil: [MAdem Akl Yiiriitme (Nazar) Gereklidir, Oyleyse Hangi
Konuda Olmalidir?]

“Sana, akil yiiriitme (nazar) gerekli olduguna gore, bu hangi konuda ol-
malidir?” denilirse; deriz ki: Miellif akil yiirtitmenin (nazar) vacip oldugunu,
hatta véciplerin ilki oldugunu ifade edip onun Allab’in bize verdigi ilk ni-
met olduguna isarette bulunmak stretiyle; akil yiiriitiilecek konunun Allah
Teald'y1 bilmeye ulastiran bir nazar olmasini kastetti.

Esas olan, bir sey zaruri olarak bilinmedigi takdirde, onu bilmenin yolu
delalettir. Delalet veya delil denilsin, bunlarin anlami, bir kisi yaratanin ya-

rattgl amag tizerinde diisiindtigiinde, bu yol onu bagkasini bilmeye ulastirir.

Bu iki sart1 mutlaka gz 6niinde bulundurmak ve birincisine mutlaka itibar
etmek gerekir. Ciinkii karin vaktinde yagmasi ile Hz. Muhammed’in niibiiv-
vetine ulagmak miimkiin degildir, bu nedenle bunun, onun niibiivvetine delil
oldugunu sdylemedik. Halbuki Kur'anda onun bu konuda delil olabilecegi
ifade edilmistir. Ciinkii bu yolla, Hz. Muhammed’in niibiivvetini bilme im-
kant bulunmaktadir. Tkinci sarta gelince o da mutlaka gereklidir. Bu nedenle
hirsizin izinin ona delalet ettigi séylenemez. Halbuki o iz ile yapana istidlalde
bulunmak miimkiindiir. Her ne kadar hirsiz, kendini gizlemek i¢in elinden

gelen gayreti sarfetmis olsa ve izi kendine delalet etmesi i¢in yapmasa da.

[Delalet Cesitleri ve Allah Teald’nin Ancak Akilla
Bilinebilecegi]
Bu soylediklerimiz is1ginda delaletin dért ¢esit oldugunu séylemek gerekir:

Akil, kitab, siinnet, icma. Allah Teal8’y1 bilmeye ancak aklin delaletiyle ulasilir.
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Sayet: “Delilleri ni¢in dort ile sinirlandirdiniz? Nigin, Allah Teala sadece
aklin deléleti ile bilinir dediniz?” diye iddia edilecek olursa, sdyle deriz; Birinci
olarak “delil, bir konuda diisiinen kisiyi bagkasini bilmeye ulastiran seydir. Bu
da bagkalarinda degil, sadece bu dort seyde bulunmaktadir. Eger, “sizce kiyas
ve haber-i vahid de ger hiikiim istinbatinda delil degil midir? Onu da delil-
ler iginde nicin saymadiniz?” denirse; “Bunlar ya icmanin, ya kitdbin ya da
siinnetin igine girerler. Dolayisiyla miistakil olarak zikredilmeleri gerekmez”
deriz. Tkinci olarak da Allah’t bilmeye sadece aklin delletiyle ulagilir. Ciinkii
mérifetullah disindaki konular, Allah’s, birligi ve adli ile bilmeye ek olan ikinci
derecedeki (fer'l) konulardir. Bu durumda onlardan birisiyle Allab’in varligina
istidlalde bulundugumuzda, bir seyin fer‘i ile asli tizerine istidlalde bulunmus
oluruz. Bu ise ciiz degildir.

Bunun aciklamasi su sekildedir: Kitabin adil, hakim, yalan séylemeyen ve
kendisine yalan sdylemek cdiz olmayan birinin keldimi oldugu ortaya ¢ikinca
(sabit olunca), onun hiiccetligi (delil olusu) sabit olmus olur. Bu ise, Allah
Tealdy1 birligi ve adliyle bilmeye, yani asila fer® olan (ana meseleye ikinci de-
recede mesele olan) bir meseledir. Siinnete gelince, o da hakim ve 4dil olan
Allab’in elgisinin siinneti olmast dolaystyla hiiccet olmaktadir. Icméada da du-
rum aynidir. Ciinkii o da hiiccet olma bakimindan, ya kitdba ya da stinnete
dayanir. Bunlar da marifetullaha dayanan dallardir.

Miiellif, diisiinen bir kisinin akil yiirtiterek Allah’s bilebilecegi hakkinda
s0z etmeye basladi. Bu hususta esas olan, Allah TeAld'nin zaruri olarak bili-
nemeyecegidir. Zaruri olarak bilinemeyen her varlik i¢in de su iki siktan biri
gerekir: Ya ondan sadir olan bir hitkiimdiir ya da onun tarafindan vaki olan

bir fiildir.

Hikiimler, illetlerden sadir olur. Allah Teala ise illet degildir. Zira eger oyle
olsaydi —maliliin illetten ayrilamayacag: bilindiginden— bu, ezelde O’nunla
beraber ikinci bir varligin da vacip oldugu inancina gétiiriirdii. Insallah “Babu
Nefyi’s-Sani*” (Ikinci Bir lahin Olamayacag1) konusunda Allah ile beraber
baska kadim varligin olmadigini agiklayacagiz. Ayrica onun arazlar kabilinden
olmasi gerekir. Halbuki bilinen bunun aksidir. Ciinkii ezelde Allah’ta mevcut
olan ve O’na layik bulunan sifat vaciptir. Kiillabiyye” hakkinda s6z ederken
sifat konusunda aciklayacagimiz gibi vacip olan sifat, illetten miistagnidir.
Béylece onun hiikiimlerden bir hiikiim olarak algilanmasinin ciiz olmadigt

ortaya ¢ikmis olmaktadir.
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[Fiillerin Kistmlar1]

Geriye, ona ulagmanin yolu olarak sadece fiiller kalmaktadir. Filler de iki
kistmdir: Birincisi, kudretimiz dahilinde olanlar, ikincisi de kudretimiz dahi-

linde olmayan fiillerdir.

Bunlar on {i¢ ¢esittir: Cevherler, renkler, tatlar, kokular, sicaklik, sogukluk,
yaslik, kuruluk, hayat, kudret, sehvet, nefret, fena. Fena disindakilerin her biri
ile Allah’a istidlalde bulunmak miimkiindiir. Ciinkii onu (sonuncuyu) bilme-

nin yolu sem* yani vahiy olup bu da marifetullah’a dayanur.

Bunlar ise on ¢esittir: Besi organlarin fiilidir, besi de kalbin fiillerindendir.
Organlarin fiili olanlar: Oluglar (ekvén), yaslanmalar (i‘timadat), birlesme-
ler (te’lifar), sesler (esvét), elemler (4lam). Kalbi fiilleri ise sunlardir: Inanglar
(I'tikadat), istekler (iradar), isteksizlikler (kerahat), sanilar (zanlar) ve akil yii-
riitmeler (nazarlar). Bunlarla veya bunlardan biriyle Allah’a istidlalde bulun-
mak miimkiin degildir. Ciinkii delilin, sadece yoneldigi seye delalet etmesine
uygunlugu icin, delille medlalii arasinda bir ilginin bulunmasi gerekir. Bu fi-
illerin, hem Allah Te4lddan hem de bizden sidir olmalari miimkiin olduguna
gore, O’na delalet etmesi, bagkasina delalet etmesinden daha uygun degildir.
Ancak, kudrete sahip olanlardan ger¢eklesmeye aykiri tarzda vaki olmasi ha-

linde, onunla Allak’a istidlalde bulunmak miimkiindiir.

“Kendisi ile Allah’a istidlalde bulunulan kudretimiz dahilindeki fiil nedir?”
sorusunu soyle cevaplariz: Allal’in fiilleri coktur ve akil da bunlardandir. Ciin-
kit insan fiilleri cinsinden olmasina ragmen, onunla Allah’a istidlalde bulunu-
lur. S6zgelimi inanmak (i‘tikddat) kudretimiz dahilindedir. Onunla istidlal ya
bizde bulunan bir fiille ya da emsalimiz birinin fiilinden dolay1 olur. Bizim
fiilimizden dolayr olmasi ciz degildir. Ciinkii o, biz irade etsek de etmesek
de olur. Bazen de olmasini istedigim halde vaki olmaz. Halbuki bir seye kadir
olanin, sebeplerine tam olarak basvurdugu zaman, onun muhakkak gercek-
lesmesi gerekir. Emsélimiz kisilerde olmasi da caiz degildir. Ciinki kudrete
sahip olan, baskasinda fiili ancak i‘timad (yaslanma) yoluyla yapar. Itimat ise,
itikadin dogmasinda pay1 olan bir sey degildir. Ciinkii boyle olsayds, bizden
biri baskasinin gogsiine dayandigr zaman, itikaddaki durumunun degismesi

vacip olurdu. Halbuki boyle bir degismenin olmadigi bilinmektedir.
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Sonra eger bdyle olsayds, bir kisiden itikadin zuhtru, ziddinin zuhtrun-
dan daha iyi olmazd: ve zidlarin tevlidi vacip olurdu. Ayni sekilde eger boyle
olsayd: itikaddan sonsuz bir geyin hasil olmasi vécip olurdu. Ciinkii surasini
degil de burasini tahsis edecek bir durum yokeur. Halbuki bilinen bunun zid-
didir. Titreyen kisinin hareketi ve segirme bu tiirdendir. Kudretimiz dahilin-

de fiiller cinsinden olmadiklari halde, bunlarla Allah’a istidlalde bulunmak

miimkiindiir.

Bunlarla istidlalin sekli ya bizim ya da emsallerimizin fiilleriyle olur. Ciin-
kit daha 6nce zikrettigimiz gibi kudrete sahip olan baskasinda bir fiili ancak
i‘timad yoluyla yapar. Halbuki biz tizerimize dayanan birinin agirligini hisse-

deriz.

Esek arisinin ve akrebin sokmasi 4ninda hissettigimiz fazla elem bu tiirden-
dir. Bununla Allah’a istidlilde bulunmanin sekli soyledir: S6zgelimi bunlar
tarafindan sokulan kisi, su anda sahip bulundugu kudretin bir misli kudrete
sahip olacak olsa, sokulmadan dolay1 onda bu tarz bir elem hasil olmaz. Bu-

nun da, bize benzemeyen, birinin fiili olmasi gerekir, o da Allah Tealddur.

Kuru tartismadan hoglanan biri zorlama bir soru iireterek: “Bazi kudret
sahiplerinin fiillerinden, bu tarz elemler doguran oluslarin (ekvin) meydana
gelmesi nicin miimkiin olmasin?” dese; buna cevap olarak: “Kudrete sahip
olan, fiili baskasinda sadece i‘timad (yaslanma) yoluyla yapar. Halbuki biz,

tizerimize dayanan birinin agirhigini hissetmiyoruz” denir.

Cakul taslari ve agagta olusan yariklar da bu tiirdendir. Zira zorunlu olarak
kadir olanin bu yariklari ancak 6zel bir aletle veya ona benzer bir seyle yapmasi

miimkiindiir. Bu konuda da s6z, iste bu minval {izere siiriip gider.

[Arazlarla Allak’a Istidlalde Bulunmal]
Madem ki Allah TeAl&#nin varligina arazlarla istidlalde bulunmay: segtin,

oyleyse 6nce arazlarin varligini isbat etmelisin, sonra da onlarin hadis (son-
radan meydana gelme) olduklarini ve bize benzemeyen bir fail ve muhdise
(meydana getirici/yaratict) —ki bu Allah’'tir— muhtag olduklarini bilmelisin.*®

Bu hususta oncelikle arazlarin idrik olunan ve idrik olunmayan seklin-
de ikiye ayrildiklarint sdylemeliyiz. 1drak olunanlar yedi gesittir: Bunlar da:

Renkler, tatlar, kokular, sicaklik, sogukluk, elemler ve seslerden ibarettir.
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Bir seye arazlarla istidlale kalkisuginda, onlart heyet-i mecmaasiyla isbat
etmek zorunda olmazsin. Ciinkii onlar, idrak olunan tiirden seylerdir. Bu du-
rumda onlar: tafsili olarak isbata ihtiyacin vardir. Arazlar, onlari inkar eden-
lerin iddia ettikleri gibi mahallin kendisi mi, yoksa bizim séyledigimiz gibi
mahalden ayr1 bir sey midirler? Onlarin mahal disinda bir sey olduklarini
gosteren husus sudur: Cisimlerin birbirlerine benzer olduklari agik bir ger-
cektir. Bununla beraber siyahin beyazdan ayri bir sey oldugu da bilinen bir
durumdur. Eger bu farkli seylerin kendilerine has nitelikleri olmasaydi, idrak

edildiklerinde (birbirlerinden farkli) olmalart miimkiin olmazdi.

Idrak edilmemeleri durumunda ise, onlart hem icmali hem de tafsili olarak

isbat etmen gerekir.

Bunlardan biri s6z gelimi sehvet duygusu hakkinda séyle diyerek konuyu
agiklayabiliriz: I¢imizden birinin hali ve sartlar1 digerleriyle ayni iken ve ken-
disinde sehvet duygularinin kabarmamasi gerekirken, onda boyle bir istiha
hasil olmaktadir. Onun istekli (miistehi) olmasini saglayacak bir tahsis edici
(ayirict) olmalidir. Aksi takdirde onda bu durumun olusmasi, onun aksinin
olusmasindan daha 6ncelikli olmazdi. Bu durum, onda ancak bir niteligin
(ména) mevcidiyeti ile miimkiindiir. Bunu saglayan sey ise sehvettir. Biz, bu-
nun béyle oldugunu soyledik. Ciinkii o, ya soz konusu varligin zatinin ayni,
ya onun zat tizerine zaid, ya da zatnin gayridir. Onun ztnin ayni veya ona
zaid (ilave) olmast mimkiin degildir. Ciinkii bu durumda yokluk halinde,
hatta devaml: olarak kisinin sehvet sahibi olmasi gerekirdi. Bu ise imkansizdir.
Eger sehvet duygusu (araz) zatnin gayri olursa, onun etkisi ya tashth (imkén)
ya da icap tarikiyle olur. Onun etkisinin tashih tarikiyle olmasi caiz degildir.
Ciinkii bu dunumda etki, faile ait olur. Onun sehvet sahibi olmasi ise faile
taalluk etmez. Geriye sadece onun tesirinin icap yoluyla olmasi kalir. Bizim
soyledigimiz mina da budur. Bu yontemle hayat, kudret ve benzeri diger araz-
lar da tesbit edilebilir.

Fasil: [Arazlarin Hudéisunu (Yaratilmis Olduklarini) Isbat]
Onlarin hud@suna delalet eden sey, kendileri hakkinda adem ve butlanin
ciiz olmasidir. Halbuki kadim olan i¢in adem ve butlin chiz degildir.

Bu delélet iki esasa dayanmaktadir: Birincisi arazlar hakkinda ademin ciz

olmasidir. Tkincisi ise kadim hakkinda ademin ciz olmamasidir.
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Arazlar hakkinda ademin céiz oldugunun delili, parcalarin birlestirilmesiy-
le elde edilen biitiiniin, parcalara ayrildiginda ortadan kalkmasidir. Hareketli
olan durdugunda hareket yok olur. Bu konuda ifade etmek istedigimiz sey

bundan ibarettir.

Kadim hakkinda ademin ciiz olmadiginin delili ise sudur: Kadim kendili-
ginden kadimdir. Zati sifatlardan bir sifata sahip olan bir varligin ise herhangi

bir nedenle o sifatlardan ayrilmasi ciiz degildir.

Sayet, arazlarin hadis (yaraulmis) olduklarini anladiysan, onlarin bir fail
ve muhdise muhta¢ olduklarina delélet eden seyin ne oldugu hususuna ge-
gebiliriz: Duyulur 4lemdeki tasarruflarimiz nasil bize muhtag ve bizimle ilgili
ise, onlarin hud(isu da bize muhtactir. Hud{sta ortak olan tiim varliklarin bir
muhdis (yaratici) ve faile ihtiyacta da ortak olmalari gerekir. Bu konuda soz,

bu minval {izere cereyan eder.

Fasil: [Allah Te4l&’ya Cisimlerle Istidlalde Bulunma Hakkinda]

Bu konuda esas olan sudur: Allah Teald'ya cisimlerle istidlalde bulunmak,
su nedenlerle, baska seylerle istidlalde bulunmaktan daha ¢ok tercih edilir:

Birincisi: Cisimler, hem biitiin olarak (icmali) hem de detayl: (tafsili) yon-
leriyle zorunlu olarak bilinirler. Arazlar ise boyle degildir.

fkincisi: Cisimlerin hudfisunu bilmeden, tevhidin kemalini bilmek ger-
ceklesmez.

Uciinciisii: Cisimlerle istidlal, arazlarin isbat ve hudtisunu da igerir. Hal-
buki arazlarla istidlal boyle degildir.

Bunlari bilip Allah Teal#nin varligina cisimlerle istidlalde bulunmak iste-
diginde, onlarin hadis olduklarini ve onlarin bizim benzerimiz olmayan bir

yaraticilarinin bulundugunu da bilmen gerekir. Bu yaratici ise, Allah Tealadir.

[Cisimlerin Hadis Olugu]
Cisimlerin hadis oldugu ti¢ sekilde bilinir:

1. Allah Teilf’ya arazlarla istidlalde bulunmamiz, O’nu birligi ve adli ile
bilmemiz ve sem‘in (vahyin) sahih oldugunu kavramamiz; sonra da cisimlerin

hudtisuna sem* yoluyla istidlalde bulunmamuz.
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2. Allah Teald'ya arazlarla istidlalde bulunmamiz, O’nun kadim oldugunu
bilmemizi sonra da soyle dememizi gerektirir: Eger cisimler kadim olsaydh,
Allah Tel&'ya denk olurlardi. Ciinkii kidem, nefsi sifatlardan bir sifattir. Nef-
si sifatlardan birinde istirik, miimaseleti(benzerligi) gerekeirir. Halbuki Allah
Teal&’nin esi, benzeri ve dengi yoktur. Bu nedenle de cisimlerin kadim olma-
malar1 gerekir. Kadim olmayinca da, hadis olmalari icap eder. Ciinkii varlik,
bu iki 6zellikten birine sahip olmak durumundadir. Onlardan sayet biri tizere
degilse, stiphesiz digeri tizeredir.

3. Itimad edilen delaler. Bununla ilk istidlilde bulunan iistadimiz
Ebir'l-Hiizeyl ve ona tabi olan diger iistadlardir.*” Bunun agilimi hakkinda
sunlar sdylemeliyiz: Cisimler havadisten (yaratiklardan) ayri ve onlardan 6nce
degildirler. Kendisine tekaddiim eden hadis bir varliktan hali olmayanin ise,

onun gibi muhdes olmasi gerekir.
Bu delalet dort iddiaya dayanur:

1. Stiphesiz cisimlerde ictima (birlesme), iftirak (ayrilma), hareket ve siikin
gibi nitelikler (meani) vardir. 2. Bu nitelikler yaraulmistir. 3. Cisim, onlardan
ayr1 ve 6nce degildir. 4. Madem ki onlardan ayri ve 6nce degildir. Bu durumda

onun da onlar gibi hidis (yaratilmis) olmasi gerekir.

Bu iddialarin su sekilde siralanmasi gerekir: Birincisi ilk sirada, sonun-
cusu da son sirada olmalidir. Ortadaki iki iddianin ise siralar1 kesin olmayip
yer degistirebilirler. Birincisinin ilk sirada olmasi gerektigini sdyledik. Ciinkii
0, soz konusu niteliklerin isbati icin gecerli bir ifadedir. Dolayisiyla nasil ki,
Zeyd’i tam olarak bilmedigimizde, onu uzun ve siyah olarak nitelendirmemiz
miimkiin degilse, onlari bilmedigimiz takdirde de hudiis veya kidem ile nite-
lendirmemiz miimkiin olmaz. Sonuncuya gelince, onun da sona birakilmast
gereklidir. Ciinkii o, cismin hadisten ayr1 ve 6nce olmadigt zaman, onun gibi
olmasi gerektigini bildiren bir ifadedir. S6z konusu ii¢ iddia kanitlanmadikga,
bu s6ziin anlami yoktur. Ortadaki iki iddiaya gelince, aralarinda herhangi bir
stralama soz konusu degildir. Ciinkii onlar, bu manalara ait vasiflar hakkinda
ifadelerdir. Ister onlar1 baslangigta hudasla nitelendirelim, isterse cismin on-
lardan hali olmadigini sdyleyelim, onlari tanidigimizda, bunun béyle oldugu-

nu goririz.



pwes|] df.o;\?\ o

A idsE oS s ey Il e 51 eVl dues OF pa SWI
il Sl e S 2 0N I 0 Ste SIS g ol V1 1S
w2 ¥ Bl cor g ol Slio (e B 3 1 22N
P NNEHACSRPEC FUETE SRR PR SWHRPETA ]
Ao ¥ Y e 018 LaadsT o S5 I 1505 ¢t gl padn 33 2
ol L L dual e sl ciiiazmadl 10V W1 5 g5 S a1 Ll
iy o e V1 0] 158 OF g Loy s 550t (Sl 4By Jodd!
SPC FUCSPURT ORI PR S PP PONE--P PRCH U
(sl ml e de IV e

08y S ol BN pla Y1 oo Olae plaa Y 0T Lo
Leadiy o5 Lo Sy o ol OF W15 L B0es Slaodl o OF 311
Lo &30 oy Lgaiy o5 Lo iy oI 13] Ll 2l 15
O o 8 Vs ciladine O 5SS O o J5Yb s 5 sleadl odig s
L Lol Logsd o3 Y gl 5 Laa QLI 0L sl 5 63,50 055
Leodns o Lo Slaodl ol LS| 3 3OS LY tlgogas g s J5Y1 0]
Loy ¥ iy b o 13] UT LS ey Vs sy ¥ Lo s Ly ¥
S LY La b oy Liib 3, VI Lals o sl sl Y5 Jusb 4l aios
Los cadto adsdo oy aodiy o) 5 Sodomadl 0 iy o 13] el oi%,a
b Los 0L AP ST g e ¥ 3 e DO gsle ) e
Lald o mas ¢ Slaedl adn Sloosl 5 338 LagY tlogd o 5 50 ol
L s o el O Lol 5 L 0] e poimdly Yo Lol 5 L 0]

| 157



158 |

30

35

MUKADDIME - Mu ‘tezilenin Bes llkesi

Sayet, “bu hususlari ni¢in ‘iddia’ diye isimlendirdiniz?” denirse, cevaben
soyle deriz: Ciinkii iddia, dogrulugu ve yanlighigi ancak delille bilinen haber
demektir. Bu siklarin her biri de bu durumdadir.

Fasil: [Oluslarin (Ekvén) Isbat: Hakkinda S6z]

Oluslarin isbat1 ile kastedilen ictima, iftirdk, hareket ve siikindan olusan
dort olusun ilkinin isbatu hakkinda konugmadir. Bu husustaki ihdilaf, Ebt
Bekir el-Esam® ve ayni goriisii paylasan bir grup miilhid iledir.

Bu husustaki delaletin agilimi su sekildedir: Sartlari ve vaziyeti ayni olan
bir cismin ciizlerinin ayr1 (miifterik) olarak devami miimkiin iken, s6z konu-
su cisim bilesik (miictemi‘/miirekkep) olarak hésil oluyorsa, onu bilesik kilan
bir emrin, onun kendisini ve mekanini tayin ve tahsis eden bir muhassisin (be-
lirleyicinin) mutlaka bulunmasi gerekir. Aksi takdirde onun bu sekilde mey-
dana gelmesi ile, bu durumdan farkl: bir gekilde meydana gelmesi arasinda bir
fark olmazdi. Bu durum da, onun boyle olmasini gerektiren arazin (mananin)
varligindan bagka bir sey degildir. Sayet, o cismin “ayr1 ayri (miifterik) olmasi
caiz iken, onu bilesik (miictemi‘) kilan sebep nedir?” diye sorulacak olursa,
soyle deriz: Bu hiikiim, 6l¢iip bigtigimiz ve tecriibe ettigimiz miisahede alemi-
ne ait zaruri bir bilgidir. Gayb 4lemine ait cisimlere gelince, bunlar da duyulur
alemdeki (alem-i sehadet) cisimlere kiyas edilerek (kiyasivl-gaib ale’s-sahid)*!
bilinir. Sozgelimi deriz ki: Bu durum, duyulur 4lemdeki cisme mekinda yer
tutmasi dolayisiyla vacip oldu, o halde mekanda yer tutma, gayb alemindeki
cisimlerde de soz konusudur. Oyleyse ayn1 hiikiim burada da gerekli olmalidir.

Sayet denirse ki: “Ona bircok delil getirdiginiz ve cisim zorunlu olarak
birlesik olacak olsa, onu bir araya getiren bir birlestiriciye muhta¢ olmamast
gerekirdi” diye iddia ettiginiz halde zorunluluk (1zdirar) iddias: nasil dogru
oluyor? Ayni sekilde ikinci durumda sesin yoklugu, zorunlu oldugunda, onu
yok eden bir yok ediciden miistagni oldugu gibi; Allah Te4ld'nin kadim olu-
sunun zorunlulugu da, O’nu var eden bir yaraticidan miistagni kilar. Halbuki
birlesik bir cismin, kendisini bir araya getiren bir birlestiriciden miistagni ol-
madigs bilinen bir durumdur. Yine dediniz ki: Eger cisimler zorunlu olarak bir
araya gelmis olsalardi, icimizden en zayif olanlarin da -ictimalarint gerektiren
bir vaktin tesadiif etmesiyle- iki dag: bir araya getirmesi vacip olurdu. Ayni
sekilde icimizden en kuvvetli olanlarin da -ictimélarini vacip kilan vaktin tesi-

diif etmemesi sebebiyle iki kus tiiytinii veya iki hardal tanesini bile birbirinden

ayiramamalari gerekirdi. Halbuki bilinen durum bunun aksidir.
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Biz deriz ki: Bizim sdyledigimiz bu ifadeler istidlal ve hiiccet getirme tii-

riinden degil, agiklama ve teyit etme kibilindendir.

Sayet: “Sartin ve halin bir olmasi” soziiniizle ne demek istemektesiniz?
denilirse, “hal” ile mekan kaplamay1 (tehayyiiz), “sart” ile de varligr (viictid)
kastediyoruz. Bu ise, her iki durumda da mevcuttur, deriz.

Yine, “Cisim bilesik iken hal ve sartlar ayni oldugu halde, bunlarin ayr
olarak devam etmesinin cliz oldugunu, bunun icin ikinci bir durumun ve bir

mubhassisin gerekliligini nigin iddia ettiniz?” denilirse, ona soyle denir:

“Biz, bu sonucu basit bir teemmiil ile bildik. Teemmiildeki yontemimiz ise
soyledir: Bir cisme iki nitelik ciiz iken, bunlardan biri cevizdan viictiba, digeri
ise cevizdan muhéle gececek olsa; birincinin cevizdan viictiba, digerinin ise
cevizdan muhale gegisini saglayan bir emrin; onu ve bulunacagi mekéni tahsis
eden bir muhassisin olmasi gerekir. Aksi takdirde onun, mevcudun hilafi ye-
rine, bu sekilde olmasinin daha uygunlugu gerekirdi. Bu durum, séyledigimiz
gibi arazlarin var oldugunu ortaya koyar. Dolayisiyla bundan sonra hasmin
“ni¢in?” diye bir soru sormamasi gerekir. Ciinkii biz daha 6nce, nazar meto-

dunu anlatuk. Eger bunu 6grenmek isterse, o konuya bakabilir.

Bize, “Bu durumun, ancak manalarin varligi ile miimkiin oldugunu” ni-
¢in sdyledigimiz sorulacak olursa; “bir sey ya zAtina, ya sifatlarina ya da zaun
disinda olan birine doner. Onun ziuna ve sifatlarina donmesi cliz degildir.
Zaunin disinda birine déndigii zaman ise, ya failin fiilindeki etkisi gibi tahsis
yoluyla etkili olur ya da zorunlu olacak sekilde etkili olur. Tahsis yoluyla etkili
olmasi cliz degildir. Zorunlu olarak etkili oldugunda da ya ma‘dtum olur ya
da mevcut. Ma'diim olmasi ciiz degildir. Bu durumda geriye dedigimiz gibi,

sadece mevcut olma sikki kalmaktadir” diye cevap veririz.

Bu taksim, nefy ile isbat (red ve kabul) arasinda gidip gelmektedir. Kadul-
kudat da (Kadi Abdiilcebbér) onu el-Muhitinde’ bu sekilde ifade etmistir.
Bu, tstadlarimizin kitaplarinda ifade ettikleri diger taksimlerden daha uygun-
dur. Ciinkii taksim, nefy ile isbat arasinda miitereddit olmadigin takdirde,
ziyade ihtimaller arasinda yer alir. Bu da, hasmin bu hususta kuru giiriilei

etmesine neden olur.
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MUKADDIME - Mu ‘tezilenin Bes llkesi

Bil ki, bir taksim yapildiginda -bu konuda zikrettigimiz gibi- bazen bir
kisminin iptali, bir kisminin da dogrulanmasi amag edinilir. Bazen ise tii-
miinii iptil etmek murad edilir. Bu, Allah Teal#'nin “ilim” ile Alim olmasinin
caiz olmadigina delalet hakkindaki soziimiize benzer. Bazen de tiimiinii tashih
etmek i¢in ifAde edilir. Bu da ru’yetullaha (Allab’in dhirette goriilmesi) akli

engeller olarak siraladigimiz altu hususa benzer.

Sayet, “cismin zatindan veya sahip oldugu bir 6zellikten dolay1 birlesik
olmasi nigin ciz olmuyor?” denirse, deriz ki: Eger dyle olacak olsa, cismin
daima birlesik olmasi ve higbir zaman ayrigmamasi icap ederdi. Ciinkii boyle
olsaydi, cisimdeki biitiin ciizlerin birlesik olmasi gerekirdi. Ayrica zaun sifat,
biitiine degil fertlere ve ciizlere doner. Ciinkii boyle olmasi durumunda ayris-
uginda, zaitundan dolay1 zorunlu olarak ayrigmis olmasi gerekirdi. Ayni sekilde
amacimiza gore onun birlesik olmasini saglayan seyin, baska bir defa ayrisma-
sint saglamasi gerekirdi. Bu ise muhaldir. Zira béyle olsaydi maksadimiza gére
ve soyledigimiz nedenlerden dolay: onun birlesik olmasina vakif olmamamiz
gerekirdi. Halbuki realite bunun hildfinadir. Ciinkii béyle olmast durumun-
da, benzer olmalart nedeniyle biitiin cisimlerin birlesik olmalari gerekirdi.

Zaun sifatlarindan birinde ortaklik, diger sifatlarinda da ortakligs gerektirir.

Bize; “cismin, nigin varligindan dolay: birlesik olmadig1” sorulacak olursa,
cevaben deriz ki; “sayet boyle olsaydi, onun mevcut oldugu siirece birlesik
olmasi ve asla ayrismamasi gerekirdi. Halbuki bildigimiz durum, bunun aksi-
dir. Zira béyle olmasi durumunda onun her bir par¢asinin da birlesik olmasi
gerekirdi. Ciinkii viiclib onda sabittir. Halbuki bilinen bunun ziddidir. Eger
bayle olacak olsaydi, ayrildigt zaman da viicidundan dolay1 ayri olmas gere-
kirdi. Bu durumda da ayni anda hem bir arada hem de ayr1 olmas: gerekirdi.

Bu ise muhaldir.”

“Cismin, hudtsundan dolay:1 birlesik olmasi nigin cliz olmuyor?” soru-
su bize yoneltilirse, “hudis ile yoktan var olmay1 kastediyorsaniz, bunu daha
once ciriittiik. Sayet onunla hudds halini kastediyorsaniz, bunu da soyle
clriitebiliriz: Eger boyle olsaydi, ondaki illetin yok olmasindan dolay: beka
halinde cismin birlesik olmamasi gerekirdi. Zira bdyle olmasi halinde ken-
disinde illetin bulunmast sebebiyle, onun her ciiz’tiniin birlesik olmasi gere-
kirdi. Bilgimiz ise bunun aksi istikametindedir. Sonra yine sayet béyle olsay-

di, hudds halinde ayr1 olmamast gerekirdi. Halbuki bilinen bunun hilafidir.
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MUKADDIME - Mu ‘tezilenin Bes llkesi

Zira béyle olacak olsaydi, ayristugi zaman, yine hudtsundan dolay ayrigmus
olmasi gerekirdi. Bu durumda da cismin ayni anda hem birlesik hem de ayris-

mis olmasi gerekirdi. Bu durum ise muhaldir.”

“Cismin hudtisundan dolay1 bir sekilde birlesik olmasi ni¢in ciiz olmu-
yor?” denilirse; buna: “giinkii burada makul bir vecih bulunmamaktadir. Ayri-
ca cisim, hiisiin ve kubuh konusunda soyledigimizin aksine, bu sekilde huda-
sundan dolay: bilesik olmugtur. Bunun zuliim, yalan vb. durumlarda oldugu
gibi makul sekilleri de meveuttur. Zira béyle olmast durumunda, cismin beka
halinde bilesik olmas: gerekirdi. Bilinen ise bunun hilafinadir” diye cevap ve-
ririz.

“Cismin, ademinden dolay1 bilesik olmasi nigin caiz olmuyor?” diye soru-
lacak olursa; buna: “Ciinkii yokluk onu bilesik olmaya y6nlendirir. Bir hitkme
engel olan seyin, ayn1 hususta etkili olmasi ciiz degildir. Ciinkii birlesme, var
olmadan sonra meydana gelir. Béyle bir durumda, yoklugu onda nasil etkili

olur?” seklinde cevap verilir.

“Cismin bir fail yoluyla birlesmis olmasi nigin ciz olmasin?” diye sorulur-
sa, ceviben: “Sayet boyle olsaydi, bizden birinin bir cisme tabiatinda bulun-
mayan “birlesik olma” 6zelligini vermeye kidir olmasi, onu yaratmaya da ka-
dir olmasini gerekli kilardi. Ciinkii herhangi bir kisiye, fitratinda bulunmayan

bir nitelik kazandiran, onun kendisini yaratmaya da kidir olur” deriz.

Bunun delili syle ifade edilebilir: Igimizden biri, bir s6zii emir, yasak veya
haber mahiyetlerinden birine biirtindiirmeye kadir olmasi halinde, o séziin
kendisini yaratmaya da kdir olur. Bunun aksi, bagkasinin sézii i¢in s6z ko-
nusudur. Kisi, s6zii emir, yasak ve haber alternatiflerinden birine tahsise kadir
olmadig i¢in, o bu kelamin kendini yaratmaya da kadir olamaz. Realite ise,
bizden birinin cismi yaratmaya kadir olamadigi, dolayisiyla cismin birlesik

olmasinin da onunla ilgili bulunmadigs seklindedir.

Sayet, “Bize gore, kendisine kadir olamama bakimindan kelam da diger ci-
simler gibi oldugu halde, bunun keldma indirgenmesi nasil miimkiin oluyor?”
denirse; cevap olarak: “Yalancinin, sdylediginin yalan olmasi dolayisiyla onun
yerilme ve kinanmay: hak ettigini zorunlu olarak biliyoruz. Sayet o ilgili ol-
dugu halde, bu sebeple vuka bulmus degilse, yerilmesi ciiz olmaz. Dolayisiyla

bizim dedigimizin dogru oldugu anlasilmaktadir” deriz.
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MUKADDIME - Mu ‘tezilenin Bes llkesi

Diger bir delil de sudur: I¢imizden biri, bir cismi tabiatinda birlesiklik
vasfi olmadig1 halde, birlesik kilmaya kadir olursa; tpki soz 6rneginde oldugu
gibi, bagka faillerle kazanmis oldugu siyah, beyaz, kirmizi, tatli, ac1 vb. diger
niteliklerini de kazandirmaya kadir olurdu. Ciinkii s6zii emir veya nehiy sek-
linde diizenlemeye kidir oldugunda; onu haber, istihbar, araz, yemin, inkar,
nefy ve isbat vb. sekillerinde de diizenlemeye kidir olmasi gerekirdi. Bilinen
durum ise, bunun aksidir.

Bu konuyla ilgili baska bir delil: Eger boyle olsaydi, bizden birinin alim
olmasinin, faille ilgili olmast vacip olurdu. Ciinkii bu iki sifat, ayni anlami
kazanmustir. Iki sifat ayni anlami kazandiginda, onlart etkileyen sey de ayni

tiirdendir.

“Biz, soyle soyle soylityoruz, siz de bunun hilafina delil getirin” denilir-
se; cevaben: “Bizden birinin 4lim olmasi, faille ilgili olsaydi, onun bu sifat
kalbinde bulmasi gerekirdi. Ciinkii fil, bu nitelige bagli olarak ciiz’ti degil,
biitiinti yapar” deriz.

Diger bir delil: Eger boyle olsayds, bizden birinin beka halinde iki cismi
birlestirememesi gerekirdi. Ciinkii faille ilgili olan, kelimda oldugu gibi, hu-
dtis haline tabidir. Zira onun vasiflar: faille ilgili oldugunda, hudfis durumuna

tabi olur. Zaten bunun aksi de miimkiin degildir.

Diger bir delil de sudur: Sayet 6yle olsaydi, bizden birinin agir bir cismi
havada hareketsiz bir sekilde tutmasi gerekirdi. Halbuki bilinen durum, bu-
nun hilafinadir. Bu durumda geriye sadece cismin faille bir alikas: olmadan

birlesik olmast sikki kalmakeadir.

“Cisim, ni¢in mana yoklugundan dolay1 birlesik olmasin?” denilirse, buna
cevap olarak soyle deriz: “Ciinkii makdir mananin cisimlerin sadece bazi ki-
simlarina ait kilinmast s6z konusu olamaz. Zira bu durumda da mezkar ma-
nanin olmamasi sebebiyle, biitiin cisimlerin birlesik olmasi ve ayrigmis bir sey

olmamasi gerekirdi. Halbuki konuyla ilgili bilgimiz bunun hilafinadur.

Ayrica, cismin birlesik olmasi bizim maksadimiz ile olumlu-olum-
suz cabalarimiza baglidir. Bu durumda da, o konudaki ahvalimiz do-
layisiyla onun bir etkisinin olmasi gerekir. Onun etkisi de ya bizzat si-
fatta ya da onun etki alaninda olur. Daha once gectigi {izere, bu sifat fai-

le taalluk etmedigi i¢in onun bizzat sifatta etkili olmast ciiz degildir.
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MUKADDIME - Mu ‘tezilenin Bes llkesi

Sayet onun tesiri, etkili oldugu alanda olacak olursa, bu miiessirin madam
olmasi ciiz degildir. Ciinkii yok etme faile taalluk etmez. Aksi halde onun

soyledigimiz tizere mevcut olmasi gerekir.

Nitekim cisim, herhangi bir ayrismanin olmamasindan dolay: birlesik ve
herhangi bir birlesmenin olmamasindan dolay1 da ayrigmis olsaydi, her iki
ménanin da olmamast durumunda, onun ayn: anda hem ayrigmis hem de

birlesik olmasi gerekirdi. Bu ise muhaldir.

Buna, “Biz, cisimde iki mananin birden yoklugunu iddia etmiyoruz. Ak-
sine birinin varlig1 halinde, digerinin yoklugunu séylityoruz” seklinde itiraz
edildigi takdirde, ona soyle deriz: “Sen arazlarin varligini kabul ettin. Bu
durum, cisimde iki minanin bir arada bulunmamasi sonucunu géstermemiz
bakimindan miinzara malzemesi olarak yeterlidir. Orneklendirecek olursak
meseld: Zeyd, iki cismi bir araya getirecek olsa, ondan ayrigma uzaklagmus
olur. Amr da, onlar ayristirdiginda birlesme ortadan kalkmis olur. Usiincii
halde de bu iki mananin bir arada bulunmamasi, dolayistyla cismin ayni anda

hem birlesik hem de ayrigmis olmast gerekir.”

Eger “ilk ayrisim geri déner” denilirse, “kullarin kudreti dhilinde bulunan

seylere doniis sahih degildir. Boylece sdyledigimiz de dogru olmaktadir” deriz.

Sayet muhatabimiz: “Cisimde birlesmenin varligindan dolay1 ictiméin; ay-
rismanin varligindan dolay: da iftirdkin olmasi cdiz olunca ve durumda da ci-
simde hem birlesme hem de ayrigma gerekince, bir defada birlesik ve ayrigmug
olma ni¢in miimkiin olmasin?” derse, ona sdyle cevap veririz: “Bu iki mana
varlikta birbirine zid olmakla beraber, yoklukta boyle degildir. Birbirinin zidd:
olmalarindan dolay1 ayni anda varliklari imkansiz olsa bile, yokluklart i¢in bir

engel bulunmamaktadir. Onlar, bu nedenle de ayrigmaktadir.”

“Cismin, birlesmenin varligindan dolay1 birlesik ve birlesmenin yoklugun-
dan dolay: da ayrismis olmasi neden ciiz olmuyor?” sorusuna soyle cevap ve-
rilir: “Ciinki boyle olsaydi, onda Zeyd sebebiyle birlesme bulundugu ve Amr
sebebiyle de yok oldugu takdirde, soz konusu cismin ayni anda hem birlesik

hem de ayrisik olmasi gerekirdi. Bu ise imkansizdir.”

Konunun béyle anlagilmasi gerektiginin bir bagka isareti de sudur: Emir

ve nehyin giizelliginden, arazlarin varligina istidlal edilerek soyle denilmistir:
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Birinin bir bagkasina eline bir kupa almasini emretmesinin giizel olmast ya
bizzat cismin giizelliginden ya da ona ilave bir nitelikten dolayidir. Onun,
bizzat cisminden dolay1 emir almasi ciiz degildir. Clinki cisim mevcuttur ve
mevcudun icAdint emretmek muhaldir. Geriye emrin cisim digindan kaynak-

lanan bir mana olmasi sikki kalir ki, bizim séyledigimiz de budur.

“Biz bunun, cismin kendisini veya onun gayri bir sifati emir oldugunu soy-
lemiyoruz. Aksine o, cismin bu nitelik {izere tahsilini emirdir” denilirse, soyle
deriz: “Bu sifaun file taalluk etmedigini delillerle ortaya koyduk. Bu ifade

ictim4, iftirk, hareket ve sitk(indan ibaret olan oluslarin isbat i¢in yeterlidir.”

Fasil: [Arazlarin Hudsu Hakkinda S6z]

Bundan maksat dért iddiadan ikincisi tizerine s6z etmektir. Bu da arazlarin
hadis olduklart ve bu hususta kiim@n-zuhtir gériisiinii®® savunanlar ile olan
goriis ayriligimizdir. Ciinkii onlar, ictimé ve iftirdkin kidemini kabullenerek
“Ictima zuhtir ettiginde iftirak gizlenmis; iftirik zuhtr ettiginde de ictima giz-
lenmis olur” dediler.

Bu hususta soylediklerimizin kapsamli agiklamast su gekildedir: Arazin yok
olmasi céizdir, kadimin yok olmasi ise miimkiin degildir. Kadim olmayanin
kadim olmasi ciiz olmadig: gibi, hadis olmasi da zorunludur. Ciinkii mevcut,
bu iki vasif arasinda gelip gider. Kadim degilse hadistir; hadis ise kadim de-
gildir.

Bu delalet iki esasa dayanmaktadir: Birincisi araz i¢in ademin ciz olmas;
ikincisi de kadim icin ademin ciz olmamasidir.

Birincisine delil sudur: Birlesik cisim ayrisuginda ya ondaki ictimi aynen
devam eder ya da yok olur. Oldugu gibi devam etmesi caiz degildir. Yok ol-
dugu takdirde de ya intikal yoluyla ya da adem yoluyla ortadan kalkar. Inti-
kal yoluyla ortadan kalkmasi ciiz degildir. Ciinkii arazlarin intikali muhaldir.
Geriye, bizim sdyledigimiz sik olan sadece adem yoluyla ortadan kalkma sikki

kalmaktadir.

“Biitiin bunlar, ictiminin ona huldl ettigini kabul etmeye dayanir. Biz ise
bunu kabul etmiyoruz. Aksine, onun mahalsiz mevcut oldugunu diisiintiyoruz”

denirse; cevaben: “Eger 6yle olsaydi, cisimlerin sadece bir kismu tahsis edilmezdi.
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MUKADDIME - Mu ‘tezilenin Bes llkesi

Bu durumda da biitiin cisimlerin birlesik olmasi gerekirdi. Ciinkii bu bilesik-
ligin varligi bir mahalle bagli degildir. Aksi halde higbir seyin miistakil (miif-
terik) olmamasi gerekirdi. Ayrica iki cismi birlestirmek i¢in onlar1 birbirlerine
veya onlara bitisik olan seylere yapistirmaya da ihtiya¢ duyulmazdi. Halbuki

her iki hususta da bilinen, bunun hilafidir” deriz.

“Ictimanin onda oldugu gibi devam etmesi nigin ciz olmuyor?” sorusuna
cevap olarak: “Ciinkii boyle olsaydi, cismin de onda baki olan ictimanin var-
lig1 sebebiyle birlesik; fani olan iftirdkin varligr sebebiyle de ayri olmasi gere-
kirdi. Bu ise muhaldir” deriz. “Nigin bdyle sdylityorsunuz?” diye sorulursa da,
sOyle cevap veririz: Bu sifat, onun zatinda mevcut olan ictimidan sadir olmus
olup, onun zitinda o anda ortaya ¢ikmus degildir. Ciinkii onun sabitligi daha

oncedir.”

“Ictimanin zorunlulugu, nigin kendisinden ayr1 bir sarta bagl olarak ciz
olmasin?” denilirse; “clinkii bu sart gayr-i méikul ve ulagilamazdir. Bu durum-

da olan bir seyi kabul etmek cehélet kapisini agar” deriz.

Sayet, “onda ziddinin meydana gelmemesi sartini kabul ediyor musunuz?”
diye sorulursa ceviben: “Bunun ileri siiriilmesi, iftirakin gerekliligi konusunda
boyle bir sartin sdylenmesinden daha mékul degildir. Ciinkii bu, mahallinde,
z1dd1 olan ictiméya rastlamamasi durumunda onu gerektiriyor. Halbuki sart,

mesriitundan ayrilamaz. Bu ise ciiz degildir” deriz.

“Arazlarin intikal yoluyla yok olmast nigin cliz olmuyor” diye sorulacak

olursa soyle deriz: Ciinkii onlarin intikali ciiz degildir.

“Bunu nicin sdyliiyorsunuz?” diye sorulursa, sdyle cevap verilir: “Ciin-
kii intikal ile bir mekini bosaltma ve baska bir mekini doldurma s6z ko-
nusudur. Bu ise cevher ve cisimlerin 6zelliklerindendir. O, ya kendisinde
intikali gereken bir halden dolay: intikal eder —ki bu varligin ancak zitna
dondiiriilmesi miimkiindiir- ya da intikal, onun zdtunda bulunan bir 6zel-
likten dolayr olur. Bu da, onun devamli intikalini ve bir yerde siirekli kal-
mamasini gerektirir. Intikal etmemesi gereken bir halde intikali ciiz degil-
dir. Ciinkii bu durumda arazlarin isbatnda zikredilen yonteme ait bir ma-
nadan dolay1 intikal edici olmast vécip olurdu. Bu durum ise ya kendisine

ya kendi diginda bir seye hull etmeyi ya da mahalsiz olmay: gerektirir.
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MUKADDIME - Mu ‘tezilenin Bes llkesi

Mabhalsiz olarak varligi ciiz degildir. Ciinkii onun s6z konusu mahal ve araza
nisbeti, bagka mahal ve arazlara nisbeti gibidir. S6z konusu mananin mahalsiz
olarak var olmast durumunda onunla beraber bagka arazlarin ayr1 mahallerden
intikali de gerekli olur. Halbuki bilinen bunun aksidir. Benzeri nedenlerle

onun zatnin gayrina niiftiz edici olmasi da ciiz degildir.”

Eger; “ictiminin, bizzat kendisine niifiiz etmesi nigin cliz olmuyor?” de-
nirse, “Ciinkii ictima bir arazdir ve araz ise bagka bir araza mahal olmaz” diye

cevap verilir.

Bunu nicin béyle séyledigimiz sorulacak olursa: “Hultil, tehayytize taalluk
etmedigi zaman anlasilmaz. Ayni sekilde rengin huldl edici ve cevherin ma-
hal olmasi, ziddindan daha anlagilir bir durumdur. Sayet bunlardan her biri
digeri ile beraber olacak olursa, cevherin renk olmadan miitehayyiz olmast
ciiz olmazdi. Boylece hultl bagkasiyla beraber bulunmay: gerekli kilmakur.
Bagkasi ise miitehayyizdir. Bu durumda ictimanin miitehayyiz olmadig: sabit
olmusg olmaktadir. Dolayistyla bunun, ictimanin bizzat kendisinde olmasi caiz
degildir” diyoruz.

Bunun gerekgesi sorulursa: “Sayet o béyle olsaydi, bu ya birlesik ya da ay-
rismis olurdu. Birlesik oldugunda da ayni sekilde ictima stretiyle olurdu. Bu
ictima hakkindaki s6ylenecekler, digeri hakkindaki sdylenecekler gibidir. Bu
durum sonsuza dek bdyle devam eder. Ayrigmis oldugunda da séylenilebilecek
olan bu sekildedir. Biitiin bu ifadelerden, arazlar hakkinda ademin ciiz oldu-

gu ortaya ¢tkmaktadir” denilir.

Kadimin yok olmasinin ciiz olmadiginin delili soyle ifade edilebilir: “Ka-
dim, kendiliginden kadimdir. Sifat-1 nefsiyyeden biri ile mevsaf olanin her-
hangi bir durum sebebiyle o vasiftan soyutlanmasi da ciiz degildir. Bu delil-
lendirme iki esasa dayanir: Birincisi kadimin kendiliginden kadim oldugudur.
Ikincisi ise nefst sifatlardan biri ile mevsGf olanin, herhangi bir sebeple onlar-
dan soyutlanmasinin ciiz olmamasidir. Kadimin kendiliginden kadim oldu-
gunun deliline gelince: Kadim ya kendiliginden ya bir fil sayesinde yahut da
bir minadan dolay: kadim olur. Onun bir fail veya bir manadan dolay: kadim
olmasi ciiz degildir. Boylece geriye soyledigimiz gibi onun sadece kendiligin-
den kadim olmasi ihtimali kalmaktadir.
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MUKADDIME - Mu ‘tezilenin Bes llkesi

“Fail yoluyla kadim olmast nigin caiz olmasin?” sorusunu; “failin, fiilinden
once var olmast gerekir, kendisinden 6nce bagkasi var olanin kadim olmast
ise caiz degildir. Ciinkii kadim, varliginin evveli olmayan demektir” seklinde

cevaplariz.

“Kadim, ni¢in bir m4nadan dolayr kadim olmuyor?” seklindeki soruya
da: “Ciinkii s6z konusu mina ya mevcuttur ya da madimdur. Madim olmasi
caiz degildir. Ciinkii ademin miistakil bir varlig1 yoktur. Varlik ise, ya zatn
geregi olan bir sifattan sidir olur ki, bu viictda bagli bir husustur. Dolayisiyla
onun madim olmasi cliz degildir. Mevcut oldugu takdirde de, o ya kadim ya
da hédis olur. Onun hadis olmasi ciiz degildir. Cinki illet, ma’ltlden sonra
olamaz. Kadim olmasi da ciiz degildir. Ciinkii kadimin bu méinadan dolay:
kadim olmast, s6z konusu minanin ona ait kadim bir nitelik olmasindan daha
oncelikli degildir. Bu da illetin ma’lalden ayrilmamasina gétiiriir. Halbuki onu
illet yapan durum, ma’'ltlden ayrilmasini gerektirir. Zira bu ayrim yapilmadig:

takdirde, onun fesidina delalet eder” diye cevap veririz.

Sonra s6z konusu ména, bir minaya ihtiya¢ konusunda kadime ortak ol-
dugunda, bagka bir minaya da ihtiyact gerekli olur. Bu konuda sdylenecekler,
onceki hakkindaki soylediklerimiz gibidir. Miiteselsilen sonsuza karar boylece

devredip gider.

Zad sifatlardan birine mevstf olanin, herhangi bir durumdan dolay: on-
dan uzaklagmasinin ciiz olmadigini gosteren sey hakkinda sunlari soyleyebi-
liriz: “Zatn, zat olmasinda onun bir zat sifatina sahip olmasinin bilinmesi
etkilidir. Sayet o, bu sifattan ayr1 olsayd, hi¢bir zaman bilinen biri olamazd:.
Ciinkii zat ile zAtin sifatt arasindaki iligki, illetin sifati ile illet arasindaki iliski
gibidir. Illetin sifats, illet devam ettigi miiddetce gerekli oldugu gibi, zitin

sifat1 da, zat devam ettigi miiddetce gerekli olur.”

Kadimin yok olmayacaginin delillerinden biri de sudur: Kadim bakidir,
baki ise ancak zidd1 ile veya zidd1 yerine gecen bir sey ile ortadan kalkar. Bu
durumda kadimin asla sona ermemesi gerekir. Ciinkii burada ne onun zidds,
ne de onun ziddinin yerine gegen bir sey vardir. Bu delalet, birtakim esaslara
dayanmaktadir. Birincisi kadimin baki olusudur. Ikincisi baki olanin ancak
z1dd1 veya z1dd1 yerine gegen bir seyle ortadan kalkmasidir. Ugiinciisii de ka-

dimin ne ziddinin ne de z1dd1 yerine gecen bir seyin bulunmamasidir.
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MUKADDIME - Mu ‘tezilenin Bes llkesi

Kadim olanin baki olduguna dellet eden sey sudur: Baki, ancak varligin-

dan haber verildigi durumda mevcuttur. Kadimin durumu bundan ibérettir.

Baki olanin, ancak zidd1 veya zidd1 yerine gegen bir seyle ortadan kalka-
caginin delili ise soyle ifade edilebilir: Arazlarin isbati ydntemimizde oldugu
gibi, onun bekasinin ciiz oldugu bir durumda ortadan kalkmas: i¢in baki
olmamasinin, baki olmasindan daha uygun oldugunu gerektiren bir sebep bu-

lunmalidir. Bu sebep de, ancak onun zidd1 veya zidd1 yerine gecen sey olabilir.

Kadimin ziddinin olmadiginin delili de sdyledir: Eger kadimin zidd: ol-
sayd1, bu ziddin niteliginin kadimin niteliginin tam aksi olmasi gerekirdi. Ka-
dimin, zdtundan dolayr mevcut olmasi aklen vacip olunca, onun ziddinin da
zatundan dolayt ma‘dim olmast vacip olmaktadir. Bu ise muhaldir. Ciinkii
ma‘diim, ma‘dim olmast sebebiyle bir hale sahip degildir. Zau veya zatinin

gayri dolayisiyla buna nasil sahip olacaktir?

Z1dd1 yerine gegene gelince; bu varsayim, kadimin var olma konusunda,
kendisinden bagka bir seye muhtag olmasini gerektirir. Bu sey de onun ziddi-
dir. Bu sebeple “o, kendisine zid olanin yerine geger” denilir. Halbuki kadimin
varlik kazanma konusunda herhangi bir seye ihtiyact yokeur. Ciinkii boyle bir

durum, onun kidemini ortadan kaldirir.

Miiellif, asagidaki sozlerle arazlarin hudtsunu isbata ¢aligti: Onlar birbi-
rinden ayri, birbirine benzer ve z1d seyleri kapsamaktadir. Sayet kadim olsalar-
di, bu durum ciiz olmazdi. Ciinkii kidem, zati sifatlardandir. Zati sifatlarda

ortaklik ise benzerligi (miimaselet) gerektirir.

“Onlardan benzer olanin kadim, baki olanin ise muhdes olmasi nigin caiz
olmasin?” denilirse, “Hepsinde ustil aynidir. Bir kisminda ciiz olmasi halinde,

hepsinde ciiz olur” deriz.

Sayet: “Zadi sifatlardan birindeki istirdkin, diger zati sifatlarda da miis-
terekligi gerektirdigini nicin séylemediniz?” denirse; “Bu, vacip olmayacak
olsaydy, iki zaun, zati bir sifatta istiraklari, diger bir sifatta ise iftirdklars miim-
teni’ olmazdi. Iki sifattan birinde miisterek olmalart sebebiyle benzer; farklt
olmalar1 sebebiyle de ayri olurlardi. Bu da —sayet onlara zi1d olusturmaya yeter-
se— onlarin bir agidan bekalarini, bagka bir a¢idan da yokluklarint gerekeirir.

Halbuki bu muhéaldir” diye cevaplariz.
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Bu konuda bagka bir istidlalde bulunularak soyle denildi: S6z konusu ma-
nalardan sadir olan sifatlar yenilenmektedir. Onlarda miiessir olanin ve onlari
gerektirenin yenilenir olmasi gerekir. Bir seyin yenilenmesi sabit olunca, onun
hudasu da sabit olmus olur. Ciinkii biz, hudis ile varligin yenilenmesinden
baska bir sey kastetmiyoruz. Ancak bu, biitiin arazlart kapsamaz, sadece ma-
halline hultl eden veya hitkiim gerektiren hudis icin gegerlidir. Bu kadimin,
s6z konusu hédisler tizerinde tesiri gerekmez. Ciinkii o, irade (ihtiyar) yoluyla

etkili olur. Bizim s6ziimiiz ise icap (zorunluluk) yoluyla etkili olma hakkin-

dadur.

Bunu kanitlayan hususlardan biri de sudur: Bu ménalar, var olabilmek
icin hadis mahallere muhtagtr. Varlik kazanma konusunda bir seyin, kendisi
bulunmadan mevcut olamayacagi bir muhdise muhtag olmasi, o seyin huda-
sunu gerektirir. Bu delil, cisimlerin hudGsunu bilmenin, arazlarin huddsunu

bilmeye muhta¢ olmadig1 esasina dayanir.

[Oluglarin (Ekvan) Huddsu Hakkinda Deliller]
Oluglarin hudtsu hakkindaki delillerden biri soyle ifade edilebilir: Sayet

onlar kadim olsaydi, kendilerinden sadir olan sifatlarin ezelde vacip olmast
gerekirdi. Kiillabiyye'den soz ederken agiklayacagimiz iizere sifat vacip oldu-
gunda, bu viiclib, onu illetten miistagni kilar. Bu, onlarin isbatinin esast hak-

kinda etkilidir.

Baska bir yonden oluglari isbat yontemi soyledir: Bu sifatlar, normalde ye-
nilenmemeleri gerekirken yenilenmektedir. Sayet onlar ezelden beri mevcut
olsaydilar, kendilerinden dogan sifatlarin da zorunlu olmast gerekirdi. Bu du-
rumda ise bizim onlar1 bilmemizin yolu kapanmis olurdu. Arazlarin hudtisu
konusunda bu agiklama yeterlidir.

Fasil: [Cisimlerin Oluglardan Hali Olmayacaklar1 Hakkinda]

Burada, dort iddiadan ti¢tinciisit hakkinda bazi agiklamalar yapilacakur.
Bu da cisimlerin ictima, iftirak, hareket ve siikindan ibaret olan oluglardan
hali olmalarinin cliz olmadig1 cercevesindeki agiklamalardir.

Bu konuda Hey(la ashabr* ile aramizdaki goriis ayrilig sdyle dzetlenebi-
lir: Onlar, cevherlerin (a‘y4n) kadim, terkiplerin (a‘rdz) ise hadis olduklarini
sdylemektedir. Bunlari ifade etmek i¢in onlar ustukus, basit, tinet, unstr ve

heytila gibi terimleri kullandilar.
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MUKADDIME - Mu ‘tezilenin Bes llkesi

Bu konuda bizim soylediklerimizin dogrulugunun delili sudur: Sayet cis-
min, bu manalardan (arazlar) uzak olmasi caiz olsaydi, onun ilk hali izere de-
vam ederek su anda da sahip oldugu arazlar1 tagimasi, sézgelimi renksiz olmasi
ciiz olurdu. Zira her ne kadar cismin renk arazindan yoksun olmasi miim-
kiinse de, mevcut olduktan sonra onun bu arazi tasimamasi miimkiin degildir.

Sayet “hangi sebeple cismin su andaki hali ile ge¢misteki halini birletir-
diniz?” diye sorulacak olursa; cevap olarak denilir ki: Ciinkii onda sadece za-
man ve mekin degisti. Zaman ve mekanin ise cisim i¢in miimkiin, vacip ve
muhal olan hususlarda etkisi yoktur. Nitekim cismin su anda birlesik veya
ayrilmis olmasinin imkéni séz konusu olduguna gore, onun her zaman ve her
an birlesik ve ayrismis olabilecegi gayet acikur. Cismin bir an bile birlesik ve
ayrismis olmast muhal oldugu takdirde, onun i¢in bu ihtiméller, her zaman
ve her an muhal olur. Birlesik ve ayrigmis olmast su an vécip oldugunda da,
her zaman ve her yerde vécip olur. Bunlarin herhangi bir sebeple onlarda bu-
lunmamasinin ciz olmast durumunda, cismin su anda bulundugu hal tizere
devam etmesi sebebiyle, onlardan da hali olmasinin imkan déhilinde olmasi
gerekir. Bu da, alemin ¢ok uzak bolgelerinde birlesik ve ayrigmus, hareketli
ve sakin olmayan bir cismin bulundugunun haber verilmesi durumunda, bu
bilgiyi bize ulagtiran: tasdik etmeyi gerektirir. Halbuki reel bilgiler, bunun
hilafinadir. Iste boylece cisimlerin hicbir zaman oluslardan hali olmadiklar:
isbat edilmis olmaktadir.

Bu ciimlenin acilimi su sekildedir: Cismin, varlik halinde mutlaka bir
mekanda yer tutmast gerekir. Yani cisim ancak varken (olgu hélinde) bir
mekanda yer alir. Olgu durumu ise sadece olus (kevn) ile miimkiindir.

Sayet; “ni¢in cismin varlik hilinde meké4nda yer tutmasi gerekir, dediniz?”
denirse, bunu: “Ciinkii onun zati varliginin mekéanda yer tutmast, varlik sart-
na baglanmistr” seklinde cevaplariz.

“Bunu nigin soyliiyorsunuz?” seklindeki soruya da soyle cevap verilir:
Cisim, ya soyledigimiz gibi zAtindaki bir manadan dolay1, ya da fiilden do-
lay1 yer tutar. Cismin bir manadan dolay1 yer tutmast cliz degildir. Ciinkii
s6z konusu méina, ancak ona ait oldugunda mekinda yer tutmasini gerek-
tirir. Bu mananin cisme ait olmast ise, ancak ona sirayet etmesiyle yani onu
mekan edinmesiyle olur. Bunu da ancak yer tutmast durumunda gergek-
lestirebilir. Sayet o, sadece s6z konusu mana kendisine niifiz ettiginde yer

tutarsa, bu iki durumdan her biri kendi sahibine kalir. Bu ise muhaldir.
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Bir faille yer tutmasi da caiz degildir. Aksi takdirde failin cevherin zauni yarat-
masi fakat onu miitehayyiz kilmamasi miimkiin olurdu. Ciinkii bu, faille ilgili
hususlarda vaciptir. Kendisini ister bir sey icAd etsin, isterse etmesin varliginin
faille ilgili olmasi hilinde onda kaldigini gérmiiyor musun? Ancak failin icad
etmesi ve bir mekén isgal etmesi sebebiyle bir cismi siyah kilmasi ve bu iki
niteligi birlestirerek onu yer kaplayan siyah bir cisim yapmas: aklen miimkiin-
diir. Ancak béyle bir kabul, s6z konusu failin yerine ziddinin gegmesi héalinde

onu bir sekilde yok etmesini gerektirir.

Bu hususa delalet eden seylerden biri de sudur: Iki cisimden her birinin
arasinda ya belli bir aralik ve mesafe bulunur ya da aralarinda hicbir mesafe
bulunmaz. Eger onlarin arasinda bir aralik ve mesafe varsa, bunlar ayrigmus
(miifterik) durumdadir. Sayet boyle degillerse, bu defa birlesik (miictemi’)

haldedir. Dogru olan, cismin bu durumlardan tamamen hali olmamasidir.

Ayni1 konudaki delillerden biri de sudur: Cisim ictima ve iftirAktan uzak

olsa, ya ictima ya da iftirdk once olurdu.

Eger ictiminin 6nce oldugu soylenirse: “Daha 6nce ayrismis olmayan bir

eyin bir araya getirilmesi nasil miimkiin oluyor?” diye sorariz.
sey ya g Y Y

Sayet “Once olan iftiriktr” denilirse, biz de “daha 6nce birlesik olmayan
bir seyin ayrigmasi nasil miimkiin oluyor?” seklinde bir soru ydneltiriz. Bu

durum kargilikli soru-cevap sekilde uzayip gider.

Fasil: [Havadisten Hali Olmayan Cismin, Onun Gibi Hadis Oldugu]

Burada da dort iddiadan dérdiinciisii hakkinda gereken agiklamalar yapi-
lacaktir. Bunlar da ictim4, iftirak, hareket ve siik(indan ibaret olan havadisten
héli kalamayan cismin, onlar gibi hadis olmas: gerektigi hakkinda yapilacak
agtklamalardir. Bu hususta melahideye®™ mensup bazi gruplar ve Ibnii’r-Ra-

vendi®® ile aramizda ciddi griis ayriliklari ve tartigmalar vardir.

Soyledigimizin dogrulugunun delili sudur: Bu hadis seylerden hali olmadi-
g1 ve onlarin 6niine gegmedigi takdirde, cismin de muhdes ve yoktan meyda-
na gelmis olmast gerekir. Bu, ikiz cocuklar 6rnegine benzer. Onlar ayni anda

dogduklarindan, biri on yasinda ise, digerinin de on yasinda olmasi gerekir.



Lasdl dpNi 2 | 185

D13 w5 O Joldll n peny OIS V5 ¢ Joolilly Tt 055 01 5 Vs
S5 VT Je bl sy Lo ol gl gn iom OY Tt aare Y5 o)
Dl ol e Tt OF o e iy Jeolilly s Lad 55 01 0
o Ol oo e Yoty ol s alaned e O 4s ey OIS Js o 5
b ade Tb o3l dmy G335 sote ol yos abaned il psla oy
oy 033 o e aniy O
S Lo 0550 01 Lol ppemr JS 0T o U3 e Jus Le sl
LIS 5% o Ol b e US Blewa s O3 Loy OIS 01 0580 Y 5l lowa s
(Pl s e iy o ol O o A (s
S8Vl gl VI e S o ol OF pa &3 e du Lol
G131 ST pla VI Lol ¢ plsn Y ] alnd) 01T
B e S5 o Lo e gy S 1L gLz VI ] Ll 20 0
2 o
Lrotrs 0 o Lo 85 gy S L5 G311 o) Gl 20 0l
W5 5 IS g g iyl sdin e € e o

[Butoe Lelte OIS sl gl oo ity o3 13] el OF ]2 Jud
eI g5 ca )Y ssledl o Bml Ml (s el 3 oISl ey o 3l
SVl plaza V1 oa ) Eoslpodl odn e iy (13 el of b
o Aslar e ad SO Lglte Ut 0550 O o 055015 45 )15

LSJ-’)‘J“ b S N |
Sl ol edn e by oI 3] o) OF a5 s s o JII
@dw\oMk}jwéj}j}\@wd)&dTw; cL@.an:av.U
O)SJ d‘ v_.‘obnu_‘bw}e USJVJO\MMLS) 4_:.>\>d)_<4 d‘ J}}j.“
WL«A&YQ\S}L&A\JJ)\J\M\H\S USJVJQ‘ML«JLSJLQJ\L’W



186 |

20

MUKADDIME - Mu ‘tezilenin Bes llkesi

Sayet, “arazlardan hali olmayan cismin, araz olmasi ni¢in vacip olmuyor?
Onun hadis olmaktan hali ve benzeri gibi muhdes olmamasi nigin caiz olma-
sin?” denilecek olursa, buna cevap olarak soyle deriz: “Zikrettigimiz cinste
degil, viicidda istiraki gerektirir. Siyah ve beyaz bir arada bulunduklarinda
onlarin viiciidda ortak olmalarinin gerektigini gormiiyor musun? Dolayistyla
biri muhdes ise, digeri de muhdes olur. Sayet onlarin her biri ayri bir cinsten
ise, istirak gerekmez. Ikizlerin durumu da béyledir. Beraber dogduklarindan
dolay: biri on yaginda iken digerinin de onunla ayni yasta olmast gerekir.
Cinsteki istiraklerine gelince, birinin Kureysli olmast digerinin de Kureysli ol-
masini gerektirmez. Aksine birinin bir cinsten, digerinin ise baska bir cinsten

olmasi miimkiindiir.”

Sayet: “Cismin havadisten hali olmamak ve onlardan ayr1 bulunmamak
kaydiyla kendisinde bir hadisin olusmasi ve bu hadisten 6nce baska bir hadi-
sin, ondan once de bagka bir hadisin baslangi¢siz bir sekilde ortaya ¢iktigini
soylemek stretiyle, onun bu hédisler gibi hadis olmasinin gerekmedigini s6y-
lediniz” denilirse, buna cevap olarak: “Bu, acik bir ¢eligkidir. Ciinkii hadis ile
muhdes ayn1 seydir. Muhdesin mutlaka bir muhdisi ve faili olmalidir. Sayet
mubhdis, fail ise o mutlaka fiilinden 6nce var olmalidir. Kendisinden 6nce bir
baska varlik s6z konusu olan varligin, kadim (6ncesiz) olmasi miimkiin degil-
dir” deriz.

Bu yontemi bagka bir sekilde de soyle ifade etmistim: “Sayet cisim kadim
olsaydi, onun muhdes manalardan énce olmasi gerekirdi. Ciinkii kadim ol-
mak, hadislerin tiimiinden 6nce var olmay1 gerektirir. Iki giinden beri mevcut
olan bir seyin, bir giinden beri mevcut olandan daha énce var olmay: ge-
rektirmesi gibi. Bu agiklamaya dayanarak cismin kadim olamayacag: kolayca
anlagilir. Bir varlik kadim degilse, muhdes olmasi gerekir. Zira mevcut, bu iki
kategoriden birine mensuptur. Sayet bir varlik hadis degilse kadim; kadim

degilse de hadistir. Iste bu konuda soyleneceklerin 6zeti bundan ibarettir.”
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Fasil: [Alemin Kidemi Hakkinda ileri Siiriilen] Sézde Deliller
(Siibeh)*”

Alemin kidemi hakkinda®® ortaya konan pek ¢ok s6zde delil varsa da, bun-
larin ¢ogu konuyla alikasiz ve tesirsizdir. Bunlara verilen cevaplarin bilinme-
sinde yarar vardir. Ancak bunlarin bilinmemesi, cisimlerin hudfisunu anlama

konusunda herhangi bir eksiklik olusturmaz.

Alemin kadim oldugunu diisiinenler séyle demektedir: “Eger lem muh-
des olsayds, bir muhdis ve faile muhtag olurdu. Onun faili de baslangicta fail
degilken sonradan fail oldugundan, arazlarin isbatindaki yonteminizde oldu-
gu gibi, elbette o da bu konuda kendisine ve mekénina ait olan bir minadan
dolay1 fail olmustur. Bu mana muhdes oldugunda, baska birine ihtiyag¢ duyar.
Onun muhdisi hakkinda séylenecek olanlar, kendisi hakkinda soylenecekler
gibidir. Bu durum, nesne ve olaylarin birbirinin illeti olarak sonsuza kadar
devrederek devamini saglar. Devir ve teselstil”” denen bu durum ise, akil ve

mantik agisindan muhaldir.

Buna verilecek cevabin esasi sudur: Fiilin, kendisinde fail olmasini gerek-
tiren bir durum s6z konusu degildir. Aksine onun déniisii, varliginin sebebi
olan kédir varligadir. O, kendisinde bulunan kudret cihetiyle mevcut oldu-
gunda, onun baska bir muhdise muhtag olan bir mana dolayisiyla, bunun da
baska bir muhdise muhtag olmasi sebebiyle mevcut olmast zorunlu degildir.
Ciinkii bu sonluluga gotiiriir. Bizden birinin duyulur 4lemde 6nceleri fail de-
gilken daha sonra fail oldugunu gérmiiyor musun? Burada bir m4nanin olma-

st gerekmemektedir. Tartustigimiz meselede de durum aynidir.

Onlarin bu konuda séylediklerinin biri su meéldedir: “Eger 4lem yaraul-
mis (muhdes) olsaydi, onun bir yaraticist (muhdisi) ve faili olurdu. Failin ise
fiilini bir sebep ve amag i¢in yapmast gerekir. Bu sebep ya bir ihtiyacin ya da
bir hikmetin geregi olabilir. [htiyacin geregi olmasi ciz degildir. Bu durumda
geriye sadece hikmetin geregi kalir. Hikmetin geregi, failin fiilinin iyiligini ve
baskasina yararini bilmesidir. Bu, ezelde var olan bir durumdur. Buna bagl
olarak alemin varliginin da ezeli olmasi gerekir.” Bu gorisler, tabip filozof
Eb Bekir Zekeriyya er-Razi’nin (8. 313/925) ortaya koydugu, ancak bizim

kaulmadigimiz ve delil degeri tasimayan bir takim siiphelerdir.
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Bunun cevabi su sekilde verilebilir: Hikmet, fiili zorunlu olarak dogur-
maz. Nitekim bizler, birine sadaka vermenin iyi bir sey oldugunu bilmemize
ragmen, bazen tasaddukta bulunur, bazen sadaka vermez, bazen bir dirhem
sadaka vermekle yetinir, bazen de ondan bile sarf-1 nazar ederiz. Bu ytizden

onun soyledikleri tam bir cehalettir.

Onlar bu konuda soyle bir sey de sdylemislerdir: Sayet 4lem yaratlmig
olsaydi, varliginin ezeli olmasi muhél olurdu. Dolayisiyla onun muhalligini
gerektiren baska bir sebep gerekir. Ayrica bunun ya kudretin taalluk ettigi
seye (makdtira) ya da kidire rici olmasi gerekir. Makddra riictiu ciiz olmaz.
Ciinkii bu durumda onun varlig1 ezelen muhal olur. Ayni sebeple onun kadire

dénmesi de ciiz olmaz. Boylece alemin varlig ezelen zorunlu olmus olur.

Buna verilecek cevapta esas olan sey, hultl ve benzeri konularda oldugu

tizere bunun da gayr-1 muallel yani sebepsiz bir hitkiim oldugu hususudur.

Sonra: Onun makdara dénme durumu nigin ciz olmuyor? Zira cisim
ezelde mevcut olacak olsa, cinsi degisir ve muhdes kadime dénisiir. Bu ise
muhaldir” veya “kadime dénen bir durum dolayisiyla ni¢in miimkiin olmu-
yor?” seklindeki sorularla karsilagilirsa ceviben soyle denilir: “Eger cisim ezel-
de mevcut olsayds, kadir olmasina zarar verirdi. Ciinkii kidirin fiilinden énce

olmasi lazimdur. Sayet alem, ezelde mevcut olsaydi, bu miimkiin olmazdi.”

Onlarin bu konuda soylediklerinden biri de su sekilde ifade edilebilir: “Sa-
yet 4lem muhdes olsaydi, kadim olan Allah Teil&’nin ezelde onu bilmeme-
si gerekirdi. Ayrica Allab’in baslangicta alim degilken daha sonradan 4lemin
varligini bilen bir zat héline gelmesi gerekirdi. Bu ise O’nun hélinin degismis

oldugunu gosterir.”

Buna verilecek cevapta su husus dikkatten kagmamalidir: “Bir seyin ola-
cagint bilmek, s6z konusu seyin, bilfiil meveut oldugunda, onun varligini bil-

mek demektir.” Bu konuya ait dzel bir bagligimiz da bulunmaktadir.

Bu konuda miilhidlerin chillerine delil olarak ileri siirdiikleri sdyle bir
soylem bulunmaktadir: Onlar diyorlar ki: “Biz hayatta, yumurtasiz tavuk ve
tavuksuz yumurta gormedik. Bu gozlemimizin sonsuza dek béyle olmast gere-

kir. Bu da 4lemin kidemine imkan verir.
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Buna verilecek cevapta esas olan su husustur: Bu, soyut varlik diisiincesine
dayanmaktadir. Halbuki bu tiir meselelerde soyut varliga dayanmak miimkiin
degildir. Bu tpki bir zencinin; “4lemdeki insanlarin tiimii siyahur. Ciinkii be-
nim gordiiklerimin tiimii bdyledir” demesinin bir anlam ifade etmedigi gibi-
dir. Bu da ortaya koyuyor ki, goriislerine itibar edilenlerin tiimii onlarin kabul
ettiklerinin aksini isbat ettiler ve bu konuda asla soyut varliga dayanmadilar.
Bundan dolay: filozoflar benzerini gérmedikleri halde: “Bu alemde, tizerinde
bitki yetismeyen, canli yasamayan bazi yerler bulunmaktadir. Oranin karanli-

g1 veya giinesi devamlidir” demektedir.

Onlara cevaben soyle deriz: Zikrettiginiz tavuk 6rneginde ya tavuk ile yu-
murtanin her ikisinin kadim veya her ikisinin hadis, yahut da birinin kadim
digerinin hadis olmasi gerekir. Her ikisinin de hadis oldugunu biz séyliiyoruz.
Her ikisinin de kadim olmast durumunda, birinin digerinden neg’et etmesi
dogru olmaz. Birinin kadim, digerinin hidis olmasi sikkinda da durum ay-

nudir.

Fasil: [Muhdes Olan Cisimlerin Bir Muhdise Muhta¢ Oldugu,
O Mubhdisin de Allah Te4la Oldugu]

Cisimlerin muhdes oldugu sibit olunca, onlara muhakkak bir muhdis ve

fail gerekmektedir. Bu fil de Allah’tan bagkasi degildir.

Sayet “Nigin, cisimler muhdes olduguna gére onlara mutlaka bir muh-
dis ve fail gerekir; bu muhdis de Allah’tan bagkast degildir, dediniz” seklinde
bir soru yoéneltilirse cevaben soyle deriz: Birincisine bizim duyulur alemdeki
tasarruflarimiz delalet etmektedir. Ciinkii onlar bize muhtactir ve bizimle il-
gilidir. Bunlar, hadis olmalar1 sebebiyle bize muhtagtir. Hudsta onlara ortak
olan her seyin, bir muhdis ve faile ihtiya¢ hususunda da onlarla ortak olmasi
gerekir. Cisimlere hudasta ortak olduklarina gére, onlarin bir muhdis ve faile
ihtiyaclar1 da gerekir.

Sayet: “Nigin tasarruflarimiz bize muhtagtir?” dediniz. ilk olarak bu
ihtiyacin anlamini bize agiklaymn. Sonra da hudus illeti ile, cisimleri on-
lara benzetme imkaniniz oldugu halde, onlarin héadis olmalari sebebiy-
le bize muhta¢ olduklarint nigin séylediginizi belirtin” denirse, séyle cevap

veririz: “ihtiyagtan kastimiz, onlar {izerinde bir sekilde etkili olmamizdir.
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Buna su husus delalet etmektedir: Onlar, hakiki veya takdiri olarak duru-
mumuz saglam oldugunda amagclarimiza ve cabalarimiza gére vukd bulur,
isteksizligimize ve uzak durmamiza gore de ortadan kalkarlar. Sayet onlar bize
mubhtag ve bizimle ilgili olmasaydilar; baskasinin tasarrufunda ve renk orne-

ginde oldugu gibi, haklarinda bu hiikiim vacip olmazdu.

Onlarin hadis olmalari sebebiyle bize muhtag olduklarina delalet eden hu-
suslara gelince, ister olumlu ister olumsuz olsun, onlarin hudisu bizim maksat
ve ¢abalarimiza baglidir. Sonra o, ya varliginin devami ya yoklugunun devami
yahut da varliginin yenilenmesi agisindan bize muhtag olabilir. Yoklugunun
devami agisindan bize muhtag olmast ciiz degildir. Ciinkii yok iken de onlarin
yoklugu devam etmektedir. Varliklarinin devamliligi sebebiyle de bize muhtag
olmalart caiz degildir. Ciinkii onlar, varliklarinin siirekliligi bakimindan de-
vamlidir. Eger diri olmamizdan dolay1 onlardan ayr1 isek, kidir olmamizdan
dolay1 onlardan haydi haydi ayri oluruz. Geriye sadece varliklarinin yenilen-
mesi (teceddiid) sebebiyle bize muhtag olmalari ihtimali kalir ki, bu da hu-

distur. Béylece yaptugimiz benzetmenin dogrulugu ortaya ¢ikmis olmakeadir.

“Cismin araza kiyast nasil dogru oluyor?” diye sorulacak olursa, soyle ce-
vaplariz: “Hiikiim illetinde ortak olduklarinda, birinin hitkmiintin digerine
de aktarilmasinda herhangi bir sakinca yoktur. Cisimlerin bir muhdise muh-
ta¢ olma illetinde tasarruflarimizla ortak olduklarint beyan etmistik. Bu da

hudastur. Béylece birinin digerine kiyasi muhal olmamis olmaktadir.”

Onlarin failinin sadece Allah Teald olmasi meselesi de, ya onlarin kendi
kendilerine var olmalari ya da bagkalar: tarafindan ihdas edilmeleri siklarindan
biriyle baglantlidir. Onlarin kendi kendilerini yaratmalart miimkiin degildir.
Ciunkii bir seye kadir olanin, kendi fiilinden dnce var olmast gerekir. Sayet
cisim, kendi kendini var etmis olsaydi, onun yok iken de kadir olmasi gerekir-
di. Kendisine ma‘dum (yok) denilenin kadir olmasinin miimkiin olmadigini
ileride sifat konusunu iglerken aciklayacagiz. Onu, bir bagkasinin ihdés etmesi
de ya bizim gibi kudrete kidir olan birinin fiiliyle ya da bizim gibi olmayan
bir failin fiiliyle olur. Bu ihdasin, bizim gibi kudrete sahip olan birinin fiili
olmast miimkiin degildir. Ciinkii boyle olsaydi, bizim de cismi olusturma-
miz miimkiin olurdu. Bu da, birimizin kendisi i¢in diledigi mali veya ¢ocugu
yaratmasinin dogru kabul edilmesi demektir. Halbuki mevcut bilgilerimiz,

bunun hilafinadir.
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Nigin bunu sdyledigimiz sorulursa, ona sdyle cevap verilir: “Ciinki kud-
ret, taalluk ettigi seyler farkli olsa bile, miitecinistir. Dolaysiyla ileride bu
konuyla ilgili bahiste genis bir sekilde agiklayacagimiz tizere, her cinsin bir
kudretle yaptigt isin bir benzerini baska bir kudretle yapmasi miimkiindiir.

Sayet “Cismin kendi kendine olusmasi ni¢in miimkiin olmasin?” diye so-
rulacak olursa, cevaben sdyle deriz: “Sorunuzdaki ‘kendiliginden (bi’t-tab‘)™®!
ifadesiyle ne kastedildigi anlasilir degildir. Ayrica onlara: “Kendiliginden” ifa-
desi ile neyi kastediyorsunuz? Onunla fail-i muhtéri m1 yoksa zorunlu yaratici-
y1 mi1 kastediyorsunuz? Sayet kastettiginiz fail-i muhtar ise, bizim soyledigimiz
de ayni seydir. Onunla zorunlu yaratciyr kastediyorsaniz, bu da ya ma‘dam
ya da mevcut olur. Onun ma‘dim olmasi ciiz degildir. Ciinkii ma‘dtimun
zorunluluk konusunda bir etkisi olamaz. Mevcidiyeti kabul edildiginde ise o,
ya kadim ya da muhdes olur. Muhdes olmasi ciiz degildir. Ciinkii bu takdirde
s6z konusu muhdes mevcut, bagka bir varliga ihtiya¢ duyar. Bu varlik hak-
kinda sdylenecekler, kendisinden soz ettigimiz varlik hakkinda sylenecekler
gibidir. Bu ise, sonsuza kadar uzayip giden aklen muhal bir teselsiil dogurur.
Ote yandan s6z konusu varligin kadim olmast da ciiz olmaz. Ciinkii onun
kadim kabul edilmesi halinde, 4lemin de kadim sayilmasi gerekir. Zira ma'la-
liin, illetten 6nce meveut olmamasi gerekir. Béylece 4lemin kadim olmasinin
miimkiin olmadigini agiklamig olduk. Bu béliimde sdyleneceklerin tamamu
bundan ibarettir.

Fasil: [Nefs, Akl ve Illet Goriiglerini Kabul Edenlerle Ashab-1
Niiciim Hakkinda]

“Nefs ve akil teorilerini benimseyenler ile bir illet isbat ederek Allah’s 6r-
tiili bir sekilde (kindye) kabul edenler hakkindaki gériisiiniiz nedir? Diinyada
meydana gelen olaylari yildizlarin tesirlerine baglayan ashib-1 niicim hakkin-
da ne disiiniiyorsunuz?” seklindeki soruya verilecek cevapta esas olan nokta
sudur: Nefs, akil ve illet goriisiinii benimsemek, anlagilmayan bir seye isaret-
tir. Clinkii duyulur alemde akil, hem duyulur alem hem de duyular 6tesine
gore degismez hakikat olan bir fail-i muhtara delalet eder. Binaenaleyh sayet
onlar soyledikleriyle bu fail-i muhtar kastetseydiler, kendileriyle tartismamiz
sadece ibére (dil) agisindan olurdu. Bu durumda kendilerine bilirkisi olarak
basvurulacak ortak otorite, dil bilimciler ve edebiyat¢ilardir. Ancak onlarin da,
soz konusu olan bu faili “nefs, akil ve illet” diye isimlendirmedikleri herkesce

bilinmektedir.®
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Bu olaylar yildizlarin etkisine baglayan ashab-1 niicima® gelince, onlar
bu kanaatleri sebebiyle gercekten tamamen uzaklagmislardir. Ciinkii canlt ol-
mayan bu yildizlar, nasil kddir kabul edilebilir? Halbuki fail-i muhtirin mut-
laka hem canlt hem de kidir olmas: gerekir. Sozlerimizi asagidaki sekilde izah
edebiliriz: Mesela giinesi ele alalim. Onun sahip oldugu sicaklik sebebiyle diri
olmast miimkiin degildir. Ciinkii hayat sahibi olabilmek i¢in bedeni olusturan
kas yapisi ve kan gibi 6zel bir biinyeye ihtiya¢ vardir. Halbuki biitiin bunlar
onda yoktur.

Ote yandan sayet giines kidir olsaydi, onun tasarruflarinda mutlaka bir
takim farkliliklar olurdu. S6zgelimi o, bazen dogudan, bazen batidan dogard:.
Halbuki biz, giinesin hareketlerinde bir farklilik olmadigini gozlityor ve bili-
yoruz. Aksine giines hep ayni tarzda ve ayni sekilde hareket etmektedir. Ayrica
Hz. Peygamber’e gelen vahyin ve onun iimmetine dinin teblig ettigi muhte-
vast 1s1ginda sunu kesin olarak biliyoruz ki, giines ve yildizlar zorunlu olarak
kendi yoriingelerinde donmekte olup diri ve kadir degildirler. Boylece ashab-1

niicmun séylediklerinin yanlis oldugu ortaya ¢ikmis olmaktadir.

Sonra sayet o kadir olsayd1, onun bir kudretle kadir olmasi gerekirdi. Kud-
retle kadir olanin kudreti ise, cisimleri yaratmaya yetmez. Ayrica bu, ondaki
kudretle miimkiin olsaydi, s6z konusu durum herhangi birimiz i¢in de miim-
kiin olurdu. Ciinkii kudret farkli da olsa onun kapsamina giren seyler ayni
cinstendir. Bu durumda kendisi i¢in diledigi kadar mal ve ¢ocuk yaratmasi
gerekirdi. Halbuki bilinen ve gozlenenler bunun aksinedir.

Onlari bu anlayisa sevk eden ve oraya iten, ekinlerin biiyiimesi ve meyvele-
rin olgunlagmasi gibi olaylarin giinese bagli ve ona gore vaki oldugunu zannet-
mekte olmalaridir. Gergek ise boyle degildir. Ciinkii ekin ve meyveler, giinesin
dogusundan baugina kadar gelisip biiytidiigii gibi, onun batisindan sonra da
gelisme ve biiytimelerini stirdiiriirler. Dolayisiyla bunlarin olusumunun sade-
ce giinese bagli oldugu nasil diistiniilebilir? Ayrica mahsaliin miktari giinese
gore artip eksildigi gibi, bu miktar ciftcilerin ¢alisarak tiretime yapuiklar: kat-
kilarina gére de artip eksilebilir. Bunlart sirf glinese bagli kilmak nasil yanlissa,
mahstl mikearini sadece ciftgilere baglamak da 6ylece yanlistir. Kanaatimize
gore bu giirth sayet bu denli kor ve sagir olmasaydi, s6z konusu olaylari nefse,
akla, yildizlara ve bir kor illete baglama yoluna gitmezlerdi. Onlarin ortaya

atug@ iddialar hakkindaki cevabimiz boylece tamamlanmis bulunmaktadir.
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Fasil: Miikellefin Usiili'd-Dinden Bilmesi Gereken Hususlar

Miikellefin ustilitd-din hakkinda bilmesi gereken hususlar, Kadi Abdiil-
cebbar'in e/-Mugnide® sdyledigi gibi iki esastan olusmaktadir. Bunlar da
Tevhid ve Adl esaslaridir. Kadi, “Mubtasaru’l-hiisnd'da® ise ustlivd-dinin dort
esastan olustugunu zikretmektedir. Bunlar: Tevhid, adl, niibiivvat ve serai‘dir.
Miiellif, bunlarin disinda kalan va‘d ve va‘id, el-esma ve'l-ahkim, emir bi’l-
ma‘rQf ve nehiy ani’l-miinker maddelerini serdi® icinde saymustir. Bu kitapta
(Serhu’l-Ustili'l-Hamse) ise, ustlitd-dinin bes esastan olustugunu kaydetmek-
tedir. Bunlar: Tevhid, adl, va'd, va‘id, el-menzile beyne’l-menzileteyn, emir
bi’l-ma‘rtf ve nehiy ani’l-miinkerdir. Bu esaslardan her biri hakkinda géris
ayriligt bulundugundan, konuyla ilgili en uygun tasnif e/-Mugnide zikredil-
digi tzere, “niibtivvat ve serdi” bahislerinin “adl” esasina dahil edilmesidir.
Ciinkii Allah Teal&’nin, kullarinin saldhini onlara peygamber gondermek ve
onlar1 kendilerine teblig edilen kurallar ¢ercevesinde ibadete davet etmeye
baglt oldugunu bilmesi hilinde, O’nun peygamber gondermesi ve kullarini
ibadete ¢agirmasi kendisine vécip olmakrtadir. Allah'in, kendisine vacip olan
(viichib ale’llah) bir seyi ihlal etmemesi (yerine getirmesi) de adl kapsaminda-
dir. Aynu sekilde, va‘'d ve va‘id esaslart da adl prensibi i¢indedir. Ciinkii Allah
Teala, itaatkérlara sevap vaat etmekte, asileri de cezalandirma ile tehdit et-
mektedir. O’nun soylediklerini mutlaka yapmasi, va‘dinden ve va‘idinden asla
donmemesi gerekir. Soziinden donmemesi ve yalanct ¢tkmamasi O’nun adli
kapsamindadir. Ayni sekilde, “el-menzile beyne’l-menzileteyn” de adl esasina
dahildir. Ciinkii bu da, Allah TeAl'nin kullarinin salahinin, “esma ve ahkim”
baslig1 icinde yer alan sorumluluklarini onlara hatrlatarak, miikellefleri ken-
disine ibadete davet etmeyi gerektirdigini bilmesi, kulun da O’na kullarini
ibadete davet etmesini gerekli kilmasiyla aldkalidir. O’nun kendisine vécip
olani terk etmemesi de adl esasiyla dogrudan iligkilidir. “Emir bi’l-ma‘raf ve
nehiy ani’l-miinker hakkinda soylenmesi gerekenler de boyledir. Tercihe sdyan

olan, miiellifin e/-Mugnide yapug gibi, bu konuyu fazla uzatmamakur.

Kadi Abdiilcebbar, kendine su soruyu yonelterek soyle demistir: “Bu esas-
lart bilmenin miikellefe gerekli oldugunu nasil séylityorsunuz? Halbuki daha
once siz, ulemé yoluna girmeyenlerin, bu esaslarin hepsini bilmesinin sart ol-
madigini, bu gibilerin sadece “tevhid ve adl esaslarini” bilmesinin yeterli ol-

dugunu sdylemistiniz?” Bu mutasavver soruya Kadi soyle cevap vermektedir:
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Boéyle birinin 6ncelikle tevhid ve adl esaslarini bilmesi gerekir. Ciinkii onla-
11 terk ettigi takdirde zarar goreceginden korkar. Ayrica Allah, vacipleri yeri-
ne getirme ve kotiiliiklerden sakinma hususunda ona liitufta bulunmustur.
Onun, diger esaslar1 da bilmesi gerekir. Ciinkii tevhid ve adlin kemalini bil-
mek buna baglidir. Nitekim kim Allah’in va‘'d ve va‘idinden dénecegini ve
miikelleflerin her gesit sikintlarini giderme gibi, tizerine vacip olan seyleri
ihlal edecegini ciiz goriirse, o kisinin adli tam olarak anlamis ve kavramis ol-
dugu séylenemez. Bu hususta 4limlerle 4lim olmayanlar arasinda fark yokeur.
Ciinkii avAmin da s6z konusu esaslari -tafsili olarak olmasa da- icmali olarak
bilmesi gerekir. Zaten bu esaslari, icmali ve tafsili olarak bilmeyen de tevhid

ve adli tam olarak bilmis olmaz.

Kadi Abdiilcebbar “Bu esaslari bes ile sinirlandirmanin sebebini” kendi
kendine sorarak, buna su sekilde cevap verdi: Muhéliflerimizin bu bes esas-
tan birini kabul etmedikleri ¢ok acik bir gergektir. Nitekim Miilhide, Muatti-
la,® Dehriyye®” ve Miisebbihe’'nin® muhalif olduklar: seyler tevhid prensibi;
Miicbire’nin® tiimiiniin karsi oldugu sey adl ilkesi; Miircie’nin” karst oldugu
hususlar va‘'d ve va‘id; Haricilerin” karst olduklari meseleler el-menzile bey-
ne’l-menzileteyn esasimiz; Imamiyye’nin” karst oldugu konular da bizim emir
bi’l-ma‘rtf ve nehiy ani’l-miinker prensibimizle ilgilidir.

Kadi Abdiilcebbar buna bagli olarak yine kendine “Niibiivvat bahislerini
ve imimet konusunu bu kompozisyonun icine dahil ettiniz mi?” sorusunu
sorarak bunu sdyle cevapladi: “Bu konudaki goriis ayriliklari s6z konusu kom-
pozisyonun icindedir. Dolayisiyla her baghigin tek tek zikredilmesine gerek

yoktur.”

Ancak onun bu gerekeesi acik ve tatminkar degildir. Ciinkii va'd ve va'id,
el-menzile beyne’l-menzileteyn ve diger esaslar hakkindaki tartigmalar, adl kap-
samindadir. Sonra bunlar tek tek zikretmis olmasina ragmen soylediklerimizi
tek tek saymamasi anlagilir degildir. Dogru olan onun, upki e/-Mugnide yapug:
gibi ya onlari sinirlandirmasi veya bese tamamlamasi, bundan sonrasini da ge-

rektigi ol¢iide agiklamasidir. Bu konuda s6z bu minval tizere devam eder.
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Fasil: [Usil-i Hamse Konusunda Kargi Gériige Sahip Olanlarin
Durumunun Beyani]

Kadi Abdiilcebbar, bu konuda karsi goriis sahiplerinin itikadi agidan hangi
konumda olabileceklerini soyle agiklad::

Bu esaslara (ustl-i hamse) karst ¢ikanlar, durumlarina gore kafir,” fasik’™

veya muhti’ (hatali)” olarak nitelenebilirler.

Tevhid esasina muhalefet edip Allah hakkinda kabul edilmesi gereken bir
hususu inkar, O’nun hakkinda inkéri gereken bir hususu da isbata kalkisan

kisi kafir olur.

Adl prensibine muhalefet edip zuliim, yalan, bir takim yalancilarin elinde
miicizeler yaratma, babalarinin giinahlari sebebiyle miisrik cocuklarini ahiret-
te cezalandirma, vAcibi ihlal etme gibi her tiirlii kétiiliik ve ¢irkinligi Allah’a

isnad ve izafe eden de kifir olur.

Va'd ve va‘id konusundaki gériislerimize muhalefet ederek Allah Tel&'nin
itaatkdr insanlara sevap vaad etmedigini, asileri de ceza ile tehdit etmedigini
soyleyen de Kafir olur. Ciinkii bu kisi, Hz. Peygamber’in teblig ettigi dinin
esaslarindan herkesin inanmasi gereken bir hususu reddetmis olmaktadir. Bu
duruma diisen kisi ise kafir olur. Soz konusu kisi sayet: “Allah Teal&'nin va'd
ve va‘ldde bulundugunu, ancak O’nun va‘idine aykirt davranmasinin ciiz ol-
dugunu, ¢iinkii va‘idden déniistin bir liituf oldugunu” iddia edecek olsa, bu
kez de Allah’a kabih bir is (kotii fiil) izife etmesi sebebiyle kéfir olur. Ancak
0; “Allah hem va‘d hem de va‘idde bulunmustur. O’nun va‘dinden de, va‘-
dinden de dénmesi ciiz degildir. Fakat O’nun va‘idinin genelinde kendisinin
actklamadi@1 bazi sartlar veya istisnalar olabilir” diyecek olsa, bu kisi muhti’

(hatal1) olmus olur.

el-Menzile beyne’l-menzileteyn prensibimize muhalefet ederek: “Biiyiik
giinah isleyenin (sahibu’l-kebire) dini konumu, putlara tapanlarin (abede-
til-evsan), Mectsilerin ve benzerlerinin dini konumu gibi olur.” diyen de
kafir olur. Ciinkii biz, Hz. Peygamber’in tebligatinin ve immetin uygulamala-
rinin tamamen bunun aksine oldugunu kesinlikle biliyoruz. Sayet birisi: “Ke-
bire sahibinin hitkmii, miiminlerin Allah’a tdzim ve dostluklart hakkinda ve-
rilen hitkiim gibidir.” derse, o kisi fasik olur. Ciinkii o bu soziiyle agitk icmaya

karst ¢tkmis, bdylece immetin kabul ettigi zaruri bir hususu inkér etmis olur.
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Sayet birisi miirtekib-i kebire hakkinda; “mii‘min veya kafir olarak nitelene-
mez; ancak biz, yine de onu mii‘min diye adlandiriyoruz” derse, verdigi bu

hiikiimde hata etmis (muhtf’) olur.

Emir bi’l-ma‘rQf ve nehiy ani’l-miinker esasina karsi ¢ikanlardan; “Allah,
insant hicbir zaman emir bi’l-ma‘raf ve nehiy ani’l-miinkerden sorumlu tut-
maz” diyen, kafir olur. Ciinkii bu séziiyle o, Hz. Peygamber’in teblig etti-
gi, immetin de benimsedigi prensiplerden biri oldugu kesin olarak bilinen
bir ilkeyi reddetmis olmaktadir. Ancak ayni konuda sayet birisi: “Bu husus,
sorumluluk alanina giren konulardandir. Ancak bu sorumluluk, mesra bir
imamin bulunmast sartina baglidir” derse, bu durumda o kisi hata islemis

(muht’) olur.

[ste biitiin bunlar, miikellefin “ustilitd-din” olarak bilmesi gereken husus-
larin 6zetidir. Biz: “Bu esaslar1 bilmek, miikellefe gereklidir” derken, miikellef-
te onlar1 anlatacak ve haklarinda tartisabilecek, stipheleri giderebilecek 6l¢iide
bilgi bulunmasi gerekir” demek istemedik. Ciinkii konuya béyle yaklagsaydik,
kisiyi imkani d4hilinde olmayan bir seyle miikellef tutmus olurduk. Bu du-
rumda da miikelleflerin ¢ogu, bu esaslart bilmekle sorumlu olmaktan ¢ikard:.

Bu konuda séylenecekler de bu minval iizere siiriip gider.

Fasil: [Bu Esaslar1 Bildigi Takdirde, Miikellefin Fikih ve Seriat1
da Bilmesi Gerekir.]

Kadi Abdiilcebbar: “Miikellef, bu esaslari bildiginde, onun fikhi ve ser‘i
de bilmesi gerekir.” demistir. Bu konuda esas olan sudur: “Fikih, muhatabin
kendisine yonelik hitab ile ondan ne istenildigini bilmesidir.” Bu nedenle fi-
kih tabiri, her bilgi i¢in kullanilmaz. Sézgelimi hi¢ kimse: “Zeyd’in yanimda,
semanin {izerimde ve yerin alumda oldugunu anladim” demek isterken; Arap-

cadaki “fehm”, “fitnat” veya “fikih” kokleriyle baglanuli fiiller kullanmaz.
Isulahta ise fikih: “Seriatin hitkiimlerini ve onlarla iliskili olan hususlart

sebep, illet, sart ve metotlar: ile bilmek” demektir. Bu da iki gesittir:
Birincisi: Herkesin bilmesi gerekli olan hususlardir. Namazin, zekaun,

haccin ve Allah yolunda cihadin farz olusunu ve bu gercevede degerlendirile-

cek hususlart bilmek gibi konular, bunlara 6rnek gosterilebilir.
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Ikincisi: Herkesin bilmesi gereken, ancak farz-1 kifaye tiiriinden olan me-
selelerdir. Bunlara da ustl-i fikhin ince meselelerini, onlarla ilgili ve bu yolla
istinbat edilen furtiu bilmek 6rnek gosterilebilir. Zira bunlar farz-1 ayin tiiriin-
den degil, farz-1 kifaye tiirtindendir. Onlarla ilgili hususlart bazi kisiler yaptig
takdirde, digerlerinden sorumluluk diiser.

Kadi Abdiilcebbar kendi kendine sdyle bir soru tevcih etti: “Miikellef bu
esaslar1 bildigi zaman, onun fikhi ve seriat da bilmesi gerekir, soziiniiz nasil
dogru olabilir? Zira seriatin i¢inde farz-1 kifaye tiiriinden olup, herkesce bi-
linmesi farz olmayan hususlar vardir?” Ardindan da bu soruya su sekilde ce-
vap verdi: “Ser‘l hitkiimlerin ¢ogu herkesin bilmesi gereken tiirdendir. Ayrica
farz-1 kifaye baslangicta herkesi ilgilendirmekle beraber, bazi kisiler onun ge-
regini yaptig1 takdirde bu gereklilik digerlerinden diiser. Bu husus, daha 6nce
ilgili bahiste agiklanmigtir. Miiellifin bu konuda soylediklerinin 6zeti bundan
ibarettir.

Fasil: [Tevhid Hakkinda]

Kadi Abdiilcebbar, usfil-i hamsenin incelenmesine tevhid esast ile basladu.

Tevhid sozliikte “Bir seyin tek ve biricik olmasini saglayan sey” anlamina
gelir. Bu, upki “tahrik” sézctigiiniin, bir seyin, kendisi ile hareketli olmasi-
n1 saglayan seyi ifade etmesi; “tesvid”inde bir seyin kendisi ile karalanmasini
saglayan sey anlamini tasimasi gibidir. Bildirme kipi (haber) olarak kullanil-
diginda bir seye “tek” denilmesi icin, onun (yegine sik olarak) tek oldugunun
mutlaka dogru olmasi gerekir. Boylece bu ifade bir tiir isbat anlami tasir. Ciin-
kit bu kelime sozlitkte bir seyi gerektirme anlamini da ifade eder. S6zgelimi
Arapgada “onlar1 kagit tizerinde isbat ettim” denildiginde, “onlart oraya yaz-
dim” anlami kastedilir. Bu ifade, bir nesnenin varligini bildirme konusunda da
kullanilir. Mesela: “Falanca kisi, arazlari isbat ediyor” dendiginde, bu ifadeyle:
“Onlarin varligini bildiriyor” anlami kastedilmektedir. Ciinkii “arazlardan ha-
ber vermek”, ancak onlar var kabul edildikleri takdirde dogru olabilir.

Kelamcilar tevhidi, “Allah Teald'y1 selbi ve stibtiti sifatlarda kendisine layik
olan sekilde bir ve ortaktan miinezzeh olarak bilme ve ikrar etme” anlaminda
kullanirlar. Bu iki sarta, yani bilme ve ikrar etme sartlarina mutlaka ridyet
edilmelidir. Ciinkii bir kimse Allah Teal&'nin var ve bir oldugunu bilse, ancak
bunu ikrar etmese veya sadece ikrar edip O’nun hakkinda bilmesi gerekenleri

bilmese, muvahhid olmaz.
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Tevhid ilimlerine gelince, miellifin bu konuda kitapta ifade ettiklerine
herhangi bir iliveye gerek yoktur. Ancak biz burada, onlarin daha kolay an-
lagilip ifade edilmelerini saglamak {izere sunlari soyleyebiliriz: Tevhid ilimle-
rinden miikellefin mutlaka bilmesi gerekli olanlar: Kadim olan Allah Teald'y:
kendisine layik olan sifatlarla bilmek; sonra O’nun bunlarla nitelenmesinin
keyfiyetini anlamak; bu sifatlardan O’nun i¢in her an gerekli olanlarla, O’nun
higbir zaman nitelenmesi miimkiin olmayan sifatlari, ayrica O’na atfedilme-
si cdiz olan hususlar1 bilme, bu kapsamdadir. Sonra bu nitelikleri haiz olan
Zat'in mutlaka bir oldugunun, zit, sifat ve fiil bakimindan kendisine ortak

ikinci bir varligin bulunmadiginin bilinmesidir.”®

Allah Teald'ya layik olan sifatlara gelince; bunlar, Allab’in kendisinden
bagkasiyla farkini ve sayet Allab’in dengi olsayd: -ki O bundan miinezzehtir-
Onunla denkligini bildirir sifatlardir. Eb Hasim el-Ciibbat’'ye gore Allah’in
nitelenmesi gereken zati sifatlar; O’nun kadir, 4lim, hay, semi’, basir, idrak
edilecek seyleri miidrik, bizatihi mevcut, miirid ve kirih olusudur. Eba Ali
el-Ciibbat’ye gore ise bu zatl sifatlarin koklerinden higbiri O’nun zitundan

ayr1 olarak Allah’a nisbet edilemez.

Allah Teal&nin bu sifatlara sahip olusunun keyfiyetine gelince, Allah’t her
tiirlti ortaktan tenzih eden ve O’nun sinina layik olan bu sifatlara O, zatindan
otiirti (bizatihi) mistehakur. Kadir, 4lim, hayy ve mevcut olus, O’nun dért
temel zad sifaudir. O’nun “miidrik” olusu, midrekin (idrak edilen sey) mev-
cut olmast sartiyla, O’nun hay olusundan; miirid ve karih olusu ise, O’nun
zaunda veya disinda herhangi bir mahalde bulunmayan bir hadis (fiili) sifat
olan irade (dilemek, istemek) ve kerahet (¢irkin ve kotii gormek, istememek)
sifatlart iledir.

Bu konuda, iki Mitezili 4lim (Eba Ali ve Eb(i HAsim el-Ciibbai) arasinda
(s6z konusu dért sifat hususunda) ihtilaf vardir. Ebt Ali’ye gore Allah Teala
bu sifatlara zau sebebiyle (li-zatihi); Ebl Hasim'e gore ise zitundaki 6zellikler
(li-ma, hiive aleyhi fi zatihi) sebebiyle sahiptir. Her haliikirda O’nun mucttasif

olmasi gereken ziti sifatlari bu dort sifattan ibarettir.

Allah hakkinda hi¢bir zaman diisiiniilemeyen (miistahil olan) nitelikler ise, yuka-

rida zikredilen sifatlara zid olan 4ciz olma, cahil olma, ma‘dim olma gibi sifatlardir.
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Bir vakitte sahip oldugu sifatlara gelince, buna 6rnek olarak O’nun “mid-
rik” olusu gosterilebilir. Ciinkii O’nun boyle nitelenmesi, miidrekin (idrak
edilen gey) bulunmast sartina baglidir. Allah’in miirid ve karih olusu boyledir.
Ciinkii bunlar da, hadis olan ve mahalsiz olarak yaraulmis bulunan irade ve
kerahet sifatlarina dayanir.

Bu sifatlara sahip olan hakkindaki séze gelince; elbette O’nun bir olmast
(vani teaddiid-i kudemaya meydan vermeyecek sekilde anlagilmasi) gerekir.
Bu hususu ingallah ileride miistakil bir baglik halinde inceleyecegiz. Giiven

O’nadir.

[Allak’1n Sifatlarinin Bagka bir Sekilde Taksimi]

Miiellif, kitabinda Allah Teal&’nin sifatlarini baska bir taksime tabi tuta-
rak soyle dedi: Kadim'in sifatlari, -O’nun kadir ve gani olmast 6rneklerinde
oldugu gibi- ya bagkalarinin ortak olmayacag: sadece kendisine has bir nite-
lik seklinde olur. Ancak yukarida verilen 6rnek, buna uygun degildir. Cinkii
“kadim” ifadesinin igerigindeki “kidem” ile varligin devamliligina isaret edilir.
Halbuki herhangi birimiz var olma (viictid) kavramina sahip bulunma agi-
sindan, Allah’a nispet olunan “varlik” niteligi baglaminda lafzi bir migsareket
(ortaklik) halindedir. Allah’in gani olusu ise, gercekte (viictidi bir) sifat degil-
dir. Ciinkii bu niteleme ile Allab’in her tiirlii ihtiyagtan miinezzeh bulundugu
kastedilmektedir. Aslinda bu kavramin (gina, istigni) tenzihi sifatlar icinde
zikredilmesi lazimdir.

Allah’in sifatlart ya da O’nun kadir, 4lim, hayy ve mevcut olusunda oldu-
gu gibi, sifatn lafz1 acisindan, diger varliklara da atfedilebilen, ancak bunlara
sahip olma keyfiyeti bakimindan farklilik arzeden tiirden olur. Zira bizler de
O’nun lafzan nitelendigi gibi, bu sifatlara (kudret, ilim, hayat, viictid) sahip
oluyoruz. Ancak Allah Teal4 bu sifatlara zatinin geregi olarak, bizler ise bir
takim muhdes manalar sebebiyle sahip olmaktayiz.

Allah Teil&nin midrik, miirid ve karih olusu 6rneginde oldugu gibi, hem
stfatin kendisi hem de onun kazanilmasi agisindan Allah ile yaratlmuglar arasin-
daki miigareket (ortaklik) hususuna gelince, Allah Te4la -miidrekin meveut ol-
mast sartiyla- bizzat hayy oldugu i¢cin miidriktir. Biz de béyleyiz. Ayni sekilde O,
irade ve kerahiyyet ile miirid ve kérihtir. Bizler de 6yleyiz. Ancak aralarinda s6yle
bir fark bulunmaktadir: Allah Te4la za itibariyle diri olup O’nun herhangi bir
duyuya ihtiyact yoktur. O, mahalsiz olarak yaratulmis bulunan irade ve kerihet
ile miirid ve karihtir. Insan ise, kendisinde (kalp) yaratilmis bazt sebeplerden
(ména) dolayr miirid ve karihtir. Bu fasildaki s6z de bu sekilde devam eder.
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Fasil: [Adl Hakkinda]””

Darb’in Arap¢adaki “darebe yadribu darben” fiilinin; setm’in de “seteme
yestimu setmen” fiilinin masdart olmasi gibi; adl de “adale ya'dilu adlen” fii-
linin masdaridur.

Arapg¢ada masdarlarla bazen fiil, bazen de fail anlami kastedilir. Masdarla
fail anlam1 murid edildigi takdirde kelime miibalaga anlami tagir. Ciinkii bu
durumda masdar, s6z konusu fiilin faillerinde o eylemle ilgili olarak yapabile-
cegi seylerin tiimiinii ifade eder. Bu, darib’e (d6ven kisi) darb; sdiim’e (oruglu)
savm, ridi’ye (razi olan) rizd, miiftira (iftar eden) fitr vb. denilmesi gibidir.
Adl'in de hem fiil anlaminda hem de fail anlaminda kullanildiginda ayr1 ayri
tanimlari vardir. Fiil anlaminda kullanilmasi halinde bu kelimenin igerigi su
sekildedir: “Baskasina ait hakki tam olarak ona vermek ve ondan alinmasi
gerekenleri de kendisinden tam olarak almak.” Adl'in soyle bir tanimi daha
yapilmugstir: “Adl, baskasinin faydalanmasi veya zarar gérmesi icin failin yap-
ug giizel olan her fiildir.” Ancak adlin s6z konusu ménay: kapsamasi icin,
4lemin adlin geregi olarak Allah tarafindan yaratlmis olmasi gerekir. Halbuki
durum béyle degildir. Zira alem, Allah tarafindan bir liituf olarak yaratlmis-
tr. Burada adlin dogru olan tanimi birinci tanimdir. Ciinkii bu ifade, hemen
hemen tiimiiyle hukukla ilgilidir. Tanimdaki “zarar gormesi i¢in” seklindeki
ifademiz ise, adaletteki cez4 kavramini hatrlatmak igindir. Ciinkii yapilan bir
isin tecziyesi, baskasina zarar verse de, nihail planda o eyleme verilen ceza,

Allah agisindan O’nun adlinin bir geregidir.

Adl masdari fail anlaminda kullanildiginda ise: “Adlin gerektirdigi biitiin
isleri hakkiyla yapan” demektir. Adlin sézlitk anlam1 budur.

Adlin 1sulahi anlamina gelince: “Allah Te4l4 adldir” dedigimizde, bununla
O’nun fiillerinin tiimiiniin hasen oldugunu; O’nun higbir zaman kabih is
yapmadigini ve yapmasi gereken bir seyi asla ihmél ve ihlal etmedigini kaste-

deriz.

Sayet “Allah, bunca kabih ve ¢irkin seyin yaraticist iken O’nun biitiin fiil-
lerinin hasen oldugu s6ziiniiz nasil dogru olur?” diye sorulacak olursa, buna su
sekilde cevap verilir: Biz, “bunlar dis goriintii ve sekil olarak iyidir” demiyoruz
ki, O’nun i¢cin muhél olsun. Onlarin hikmet yéniinden giizel olduklarini soy-
lityoruz. Zira O’nun fiillerinin tiimii hikmet agisindan giizeldir. Fiilin gériintii
agisindan hasen ve hikmet agisindan kabih olmasi imkansiz olmadig gibi; onun

hikmetagisindan hasen ve goriintii agisindan kabih olmast da imkansiz degildir.
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Mesela bir mahpusu kurtarmak icin birisi topal taklidi yapsa, onun bu sekil-
de yiirliytisti 6zii itibariyle giizel, ancak sekil ve dis goriiniis olarak kabihtir.
Yine birisi, bir miisliiman kardesini zalim bir hiikiimdara jurnallemek tizere,
normal bir sekilde ytiriiytip gitse, onun eylemi her ne kadar zihiren giizel olsa
da, tasidig1 amag agisindan ¢irkindir. Adlin ne anlama geldigi konusunda s6y-
lenecekler bundan ibarettir.

“Adle dair ilimler” denilince bundan: “Allah Teald'nin biitiin fiillerinin iyi,
O’nun kabih bir is islemez, tizerine vAcip olani ihlal etmez, verdigi haberde ya-
lan s6ylemez, hitkmettiginde haksizlik yapmaz, babalarinin giinahindan dola-
y1 miisriklerin ¢ocuklarina azap etmez, bir takim yalancilarin elinde (miicize)
izhar etmez, kullarini giiglerinin yetmedigi ve bilmedikleri seylerden miikellef
tutmaz, 6lenin de yasayanin da sorumluluklarinin idraki icinde yasayip 6lmesi
icin, miikellef tuttugu seyleri yapabilmeleri icin onlara gereken giicii verip,
miikellef bulunduklari hususlarin 6zelliklerini kendilerine 6greten, agiklayan
ve onlar1 bunlara yonelten” bir Yiice Zat oldugunu bilmek anlagilir. Sayet kul,
sorumlu tutuldugu seyi kendisinden istenildigi sekilde yerine getirirse, Allah
onu mutlaka 6diillendirir. Allah Te4l4 kuluna bir elem verip onu hasta ettigi
zaman da, bunu mutlaka onun salah ve menfaati icin yapmistir. Aksi takdirde
o, kendisine vacip olani ihlal edici konuma diiserdi. Allah Teal&nin kullarini,
onlardan daha giizel bir sekilde gozettigini bilmek de adl ile ilgili bilinmesi ge-
reken hususlardandir. Din ve teklif ile alakali konularda bu sart cok 6nemlidir.
Ciinkii Allah Teala asileri cezalandiracaktir. Sayet onlar bu konuda muhayyer
birakilacak olsalar, cezalandirilmak istemeyeceklerdir. Bu durumda ise Allah
Teala, kullarint kendilerinden daha iyi bir sekilde gozetmis olmaz. Nitekim
mesel4 Allah bir kuluna, uzun 6miir istedigi hilde onu uzun yasatmayip olii-
miini takdir edecek olsa, hal ve gidisiyle o giine kadar kazandig1 sevaplar sa-
yesinde onun cennetlik olmay1 hak edecegini; dmriinii uzatug takdirde ise
onun irtidat edip kiifre girecegini ve ahiret kazanglarinin tiimiint kaybede-
cegini kendisine bildirse, kul boyle bir durumda 6liim ile uzun siire yasamak
arasinda muhayyer birakilacak olsa, o uzun siire yasamay1 degil, 6liimii tercih
edecektir. Bu durumda Allah Te4la kullarini, onlardan daha iyi nasil gozetmis
olur? Iste bu yiizden zikrettigimiz takyid (sart) mutlaka gereklidir.

Bize: “Bunu soyleyen biri var mi?” diye sorulursa, ceviben: “Evet, bizim
Bagdadiyytin” ekoli, ‘aslah (kullar hakkinda en uygun, en faydali ve en iyi
olan) seyi yaratmanin Allab’a vécip oldugunu iddia etmis ve Allah, kullarint
kendilerinden daha ¢ok gézetmektedir” goriisiinii savunmuslardir. Ancak bize

gore bu goriis, zikrettigimiz sebeplerle bauldir.
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[ster Allah katindan, isterse baskalarindan gelsin bize yonelik nimetlerin
timiiniin Allah’tan oldugunu bilmek de adl kapsaminda bilinmesi gerekenler-
dendir. O’nun, bizi nimetlerin tiimiine siikiirde bulunmakla miikellef tutma-
s1, bunlarin hepsinin adl kapsaminda oldugunu gésterir. Sayet bunlar Allah’in

fiili olmasaydi, O’nun, bunlara karsilik olarak bizi kendisine siikretmekle mii-

kellef tutmasi kabih olurdu.

Fasil: [Va‘d ve Va‘id Esasi]

Bu fasilda va‘d, va‘id, hulf, kizb ve bunlarla irtibatli diger konular agikla-

nacaktir.”’

Va‘d, birisine gelecekte dokunacak bir faydanin veya ondan uzaklastrila-
cak bir zararin 6nceden haber verilmesidir. Bunun kazanilmis veya kazanilma-
muis bir iyilik olmasi arasinda herhangi bir fark yoktur. Nitekim Allah Teila
hakkinda: “itaatkarlara sevap vaad etti” denildigi gibi; hak etmedikleri halde

“onlara liitufta bulundu” da denilir.

Bunun gibi: “Onerildigi zaman ve zemin agisindan isabetli ve giizel ol-
mamasina ragmen, namaz vaktinin daraldigs bir anda falan kisi filancaya bir
ziyafet vermeyi vaadetti” denilir. Yine Allah Teal&'nin “Ne biisbiitiin eli siki,
ne de biisbiitiin eli agik ol!”* buyurmasindan dolay, dogru olmamasina rag-
men, birisi hakkinda; yapugi va‘din icerigi “Kendisini fakir diisiirecegini bile
bile, sahip oldugu tiim serveti bagkasina temlik etmeyi vaadetti” de denilebilir.

Va‘ide gelince bu terim, “birinin bagina ileride herhangi bir zararin ge-
lebilecegini veya onun miistakbel bir faydadan mahrum kalacagini bildiren
her tiir haber” anlamindadir. Bunun hak edilmis olup olmamasi arasinda bir
fark yoktur. Nitekim “Allah Teala asilere de yapuklar: kotii iglerin, emirlerine
uymamanin karsiligt olarak ceza (ikab) va‘idinde bulundu” denilir. Bazen de
Sultan hakkinda: “Sultan, tebaasindan birine, hakli veya haksiz olsa da, onu
oldiirecegi, nAmusunu ¢igneyecegi ve malina el koyacag: gibi tehditlerde bu-

lundu” denilebilir.

Gerek va‘'din gerekse va‘idin tanimlarinda “istikbal” kavramina mutlaka
yer vermek gerekir. Ciinkii soziin sdylendigi anda ilgiliye fayda saglayacak
veya hemen o anda ona zarar verecek olsa, soziin sahibi “vaad eden” veya “teh-

ditte bulunan” konumunda olmaz.
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Yalan ise, “igerigi (muhtevasi), vakiaya aykirt olan her tiirlii haber” demek-
tir. Buradaki “Icerigi olan haber” ifademizden, icerigi olmayan haberlerin de
olabilecegi anlagilmaktadir. Sozgelimi “Allah’in benzeri olan ikinci bir varlik
yoktur” ve “beka yoktur” gibi haberler boyledir.

Hulf da, “ileride bir isi yapacagint haber verip onu yapmamak” demek-
tir. Hulf, bazen bizzat bir isi yapacagini sdyleyip daha sonra onu yapmamak
seklinde olur. Bu da bir tiir yalandir (kizb). Bazen de bir fiili yapma niyetini
agtklayip onu yapmama seklinde olur. Ancak bu, kizb degildir. Allah icin bir
seye niyet ve azmetme muhal oldugu i¢in, O’nun hakkinda 6ne siiriilebilecek

hulf, sadece kizb (yalan) anlami tasir. Ancak Allah Te4l4 hulftan da kizbden de

miinezzeh ve beridir.

Va‘d ve va‘ide dair bilgiler, Allah Teald'nin itaatkér kisilere sevap vaadetti-
gini, 4silere cezi tehdidinde bulundugunu, vaadettigi seyleri muhakkak ger-
ceklestirecegini, tehdit ettiklerini cezalandiracagin; Allah Tedl&nin va‘dinden
dénmesinin ve yalan séylemesinin asla ciiz olmadigini bilmek gibi hususlar,

va‘'d ve va‘id konusunda bilinmesi gereken temel bilgilerdir.

Bu konuda muhélif olan, ya bizzat va‘'d ve va‘idin kaynagina karsi ¢ikarak
Allah Teal& nin herhangi bir va‘'d ve va‘idde bulunmadigini soyler. Aslinda bu,
Hz. Muhammed’in niibiivvetine karst ¢tkmakar. Ciinkii biz, Allah’in va‘d ve
va‘idde bulundugunu, Hz. Peygamber’in teblig ettigi dinin muhtevisindan
zorunlu olarak bilmekteyiz. Bu konuda bize aykir: diisiinenler, Allah Teal#'nin
va'd ve va‘idde bulundugunu kabul etmekle beraber, O’nun va‘idinden don-
mesinin ciiz oldugunu sdyleyebilirler. Onlara soyle cevap vermek lazimdir:
Daha 6nce de agikladigimiz gibi, Allab’in séziinden dénmesi (hulf), bir tiir
yalanciliktir (kezib/kizb). Yalan ise ¢irkin bir davranigtir. Ancak Allah Teila,
kabih oldugunu bildigi bir seyi yapmaktan miinezzeh oldugu icin asla béyle
kabih bir is yapmaz. Nitekim Cen4b-1 Hakk'in su sozii de buna isaret et-
mektedir: “Benim verdigim soz ve hitkiim degismez ve Ben kullarima asla

’)81
zulmetmem.

Ayrica Allah’in va‘idinden donmesi (hulf) ciz olsaydi, ayni sey
va'd hakkinda da ciiz olurdu. Ciinkii her iki konuda da wustl bir-
dir. Sayet muhilifimiz “va‘idden déntis liutuftur, va‘'d ise boyle degil-
dir” diyerek va‘id ile va'd arasinda fark oldugunu iddia ederse, ona soy-
le deriz: “Hayir, durum dediginiz gibi degildir. Ciinkii kerem her za-

man iyi goriilen (muhsenit)bir seydir; kizb ise herhiliikirda kotidiir.
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Hal béyleyken, kizbi nasil olur da kerem kabul edersiniz?” Bu cevabimi-
za: “Allah Teala bazi va‘'d ve va‘idlerde bulundu. O’nun bunlardan dénmesi
(hulf), dolayisiyla yalan sdylemesi cliz degildir. Ancak va‘idin geneli iginde
Allah Teal&'nin agiklamadig: bir sart ve istisnAnin bulunmasi cizdir” diye iti-
raz ederse, ona sdyle cevap verilir: “Hikmetli s6z sdyleyen kisinin, zahirini kas-
tetmedigi bir ifade ile bize hitdp etmesi ve séziiniin maksadini agiklamamasi
dogru degildir. Ciinkii bu durumda onun s6zii bir bilmece ve muammaya
dontigiir. Halbuki kadim ve hakim olan Allah Teal&nin kullarina bu sekilde
hitabi ciz degildir.

Sonra sayet hulf (soziinden donme), va‘idin geneli icin cliz olursa, onun
va'din geneli i¢in de cliz olmasi gerekir. Hatta bunun emir ve nehiy tiiriindeki
biitiin ilahi hitdplarda gecerli olmasi gerekir. Ancak mevcut durumun béyle
olmadig herkesge malamdur. Eger: “Bunlar arasinda soyle bir fark vardir. Bi-
zim tizerimizde emir ve nehiylerin geregini yerine getirme sorumlulugu (tek-
lif) bulunmaktadir. Va‘idin genelinde ise béyle bir durum séz konusu degildir.
Ciinkii va‘idler, teklifle alikali degildir” denilirse; buna soyle cevap veririz:
“Diger emir ve yasaklar gibi va‘idin genelinde de tizerimize diisen sorumlu-
luklar vardir. Onlarin igerigine inanmakla yiikiimlii oldugumuzu ve bunlarin
hilafina itikad etmemekle sorumlu tutuldugumuzu gérmiiyor musun? Sayet
bu konularda Allah Teal& nin bize agiklamadigs bir sart veya istisna bulunsay-
d1, bu durumda s6z konusu ifadeler, yukarida da belirtildigi gibi, birer bilmece
veya muammaya doniisiirdii. Bu fasilda sdylenecekler hakkinda izlenmesi ge-
reken yontem bundan ibérettir.”

Fasil: [el-Menzile Beyne’l-Menzileteyn Esas1 Hakkinda]

“el-Menzile beyne’l-menzileteyn” ifadesi “iki sey (konum, mekan ve de-
rece) arasinda yer alan {i¢iincii bir sey (konum)” anlamina gelmektedir.®” Bir
delile bagli olarak s6z konusu iki sey birinden digerine dogru hareket eder.
el-Menzile beyne’l-menzileteyn’in sozlitk anlami budur. Kelaimecilarin (Mu'‘te-
zile) 1stlahinda ise -daha sonra detaylar1 tizerinde durulacag: tizere- “Biiyiik
giinah isleyen kisi (sahibirl-kebire) i¢in iki isim (iman-kiifiir) arasinda bir isim
(fisk) ve iki statii (miimin-kafir) arasinda bagka bir statii (fasik) bulundugunu®

ifade eder.

Bu mesele, “el-Esma ve’l-ahkdm” diye de adlandirilir. Ancak bu konuda

farklt goriisler beyan edilmistir.®?
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Hariciler, kebire isleyenin (miirtekib-i kebire)® kafir oldugunu iddia et-
tiler. Miircie ise, kebire sahibinin (sahibi’l-kebire) miimin oldugunu savun-
du. Hasan el-Basri® ise, bu durumdaki bir kisinin miimin veya kafir olmayip
“miinafik” olarak adlandirilmas: gerektigini soyledi. Onun talebelerinden olan
Amr b. Ubeyd®® de (6. 144/761) baslangi¢ta hocasinin bu gériisiinti paylasi-
yordu. Ders arkadagi Vasil b. Atd¥ ise, biiyiik giinah igleyenin “ne miimin, ne
kafir ne de miinafik oldugunu, ona sadece “fasik” denilebilecegini ileri siir-
mekteydi. Vasil'in ashabindan olan Ebti Hagsim Abdullah b. Muhammed b.
el-Hanefiyye®® de bu goriisii Vasildan almisur. Bu konuda Vasil b. Ata ile
Amr b. Ubeyd arasinda bir miinazara cereyan etmistir. Amr, Vasil'in goriisle-
rini benimseyerek hocast Hasan el-Basri’nin ders halkasini terk etti ve onun
tarafina gecti. Bu sebeple kendisini “Mu‘tezili” (terk eden, uzaklagan) diye ad-
landirdilar. Iste Ehl-i Adl'in® “el-Mu‘tezile”® olarak isimlendirilmesi bu olaya

dayanmakeadir.

Bu mesele ser‘idir ve aklin onu bilme giicii yoktur. Ciinkii bu konu, ki-
siye verilecek miikafat ve cezanin mikrart gibi akilla bilinemeyecek hususlar:
icermektedir. Meselenin akilla bilinen yonii sudur: Stiphesiz sevap giinahtan
cok oldugu zaman, giinahlar silinir. Sayet sevap daha az olacak olursa, bu defa
sevaplar bosa ¢ikar. Bu durum diinya hayatunda yasanan su 6rnege benzer:
[¢imizden biri, yolun ortasinda birisini durdurup ona yiiklii miktarda mal
miilk bagslasa, ikrimda bulunarak onu himéayesi altina alsa, sonra da mesela
onun kaleminin ucunu kirsa, s6z konusu nimetler yaninda o kisinin yapug:
bu kiiciik kotiilitk yok farzedilir. Ancak s6z gelimi o, ayni kisiye bir dinar ve-
rerek kendisine iyilikte bulunsa, sonra da onun ¢ocugunu oldiirse, isledigi bu
kotiiliik karsisinda, yaptigi bu kiigiik bagisin sozii bile edilmez. Iste meselenin
akil ile bilinen y6nii budur.

Bazi tdatlerin sevabinin digerlerinden daha ¢ok, bazi isyAnlarin cezasinin
da bazilarindan daha biiyiik olmasina gelince, bu husus aklin ¢dzecegi bir me-
sele degildir. Sayet bu konuyu akla birakacak olsak; bu yolla bagkasina bir
dirhemlik iyilikte bulunmanin sevabinin, kelime-i sehadetin sevabindan daha
cok; icki icmenin cezasinin da onu helal saymanin cezasindan daha biiyiik

olabilecegi sonucuna varabiliriz.

Bu agiklamalardan s6z konusu meselenin akilla bilinir bir husus olmadig;
anlagilmaktadir. Soyledigimiz gibi tartugilan bu konu, aslinda seri bir mesele-

dir.
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Bu konuda soziin 6zii soyle ifade edilebilir: Miikellef, ya sevap ehlinden ya
da ceza ehlindendir. Sayet sevap ehlinden ise ya biiyiik sevap kazananlardan,
ya da bunun altunda sevap kazananlardandir. Biiyiik sevap kazanmis olanlar
da ya beser cinsindendir ya da degildir. Beser cinsinden degilse ona melek,
mukarreb ve benzeri isimler verilir. Beger cinsinden olana ise nebi, restil, secil-
mis (mustafd), tercih edilmis (muhtar), gonderilmis (meb‘ts) gibi adlar verilir.
Daha az sevap kazanmis olana ise mii‘min, berr (iyilik sahibi), miittaki, salih

vb. isimler verilir.

[kab ehlinden olan da ya biiyiik ceziya ya da bunun altinda bir cezaya
miistahakur. Biiyiik cezaya miistahak ise, ister beser cinsinden olsun, isterse

olmasin ona kfir ve miigrik gibi adlar verilir.

Ote yandan kiifriin de tiirleri vardir. Kiifiir, bazen ta‘til (Allah’t veya sifat-
larini yok saymak) tarzinda, bazen Yahudilesmek, bazen Mectsilesmek, bazen
Hiristiyanlagmak ya da bunlara benzer sekillerde gergeklesir. Az cezaya miiste-

hak olana da fasik, facir, mel'in gibi adlar verilir.

Bu ifadelerden biiyiik giinah isleyene (sahibirl-kebire) miimin, kéfir, mii-
nafik denilemeyecegi; onun ancak fasik diye adlandirilacagi sonucu ¢ikmakta-
dir. Biiyiik giinah isleyen bu isimlerle isimlendirilemedigi gibi, ona yukarida
sayilanlara uygulanan hitkiimler de uygulanamaz. Aksine miirtekib-i kebire-

nin, kifir veya miimin isimleri diginda bagka bir ismi ve ikisine uygulanacak

hiikiimler disinda baska bir hitkmii vardir.

Bu konuda bizimle ayni goriiste olmayanlarin bir kismi biiytik giinah is-
leyenlerin miinafik oldugunu soylerler -ki bunun izahi yokeur. Ciinkii nifak,
kifriinti gizleyip miisliman oldugunu sdyleyen kisinin niteligidir. Halbuki
biiyiik giinah isleyenin durumu béyle degildir- Bizim goriistimiizii benimse-
meyenlerin bir kismi da, Haricilerin goriisiine uyarak, kebire isleyenlerin kafir

oldugunu iddia eder.

Bunlara §dyle cevap vermemiz gerekir: Bununla neyi kastediyorsu-
nuz? Biyiik giinah sahibi hakkindaki hitkmiin, kéfire uygulanacak hi-
kiim gibi mi oldugunu, dolayisiyla onunla evlenilemeyecegini, onun
miras¢t olamayacagini  ve mislimanlarin  mezarligina gomiilemeyece-
gini mi kastediyorsunuz? Yoksa bu hikiimlerin onun hakkinda geger-
li olmadigini ve onu sadece kifir olarak isimlendirmenin yeterli mi ol-

dugunu soyliiyorsunuz? Sayet birincisini kastediyorsaniz, bu gegersizdir.
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Ciinkii biz dinin ilkelerinden, biiyiik giinah isleyene bu hiikiimlerin uygu-
lanmayacagini kesinlikle biliyoruz. Onun nikdhlanmasina, miras¢i olmasina,
miisliiman mezarligina defnedilmesine ve diger hususlara engel olunamaz.
Sayet ikincisini kastediyorsaniz, bu da dogru degildir. Ciinka kiiftir, bu hii-
kiimlerin uygulanmasini gerektirecek fiilleri isleyen kisiye sadece ser‘an yapi-
labilecek bir nitelemedir. Bunlara miistehak olmayan bir kisiyi kéfir olarak

isimlendirmek nasil caiz olur?

Bu konuda bizim gériisiimiizii paylasmayanlarin, Miircie’ye mensup olan-
lar gibi biiyiik giinah isleyenin “miimin” oldugunu sdylemesi gerekir. Onlara
“Bununla neyi kastettiklerini” sormamiz gerekir. Yani onlara, “kebire sahibini
miimin sayarken, bununla onun hakkindaki hitkmiin; medih, tdzim, ken-
disiyle Allah icin dost olma gibi hususlarda miimine uygulanan hiikiimler
gibi oldugunu mu kastediyorsun, yoksa onun sadece ismen miimin oldugunu
mu sdyliiyorsunuz?” sorusu yoneltilmelidir. Sayet onlar bununla birincisini
kastediyorlarsa, bu dogru degildir. Ciinkii bu, kabul tarzi sarih olan icmaya
aykiridir. Zira biz sahabenin uygulamalarindan, 6zellikle Ali b. Ebi Talib'in
davraniglarindan, onlarin biiyiik giinah isleyene asla saygi gostermediklerini,
Allah i¢in onlara sevgi beslemediklerini, aksine onlari lanetlediklerini ve tah-
kir ettiklerini biliyoruz. Bundan dolay: miiminlerin emiri bir duésinda: “Alla-
him! Muéviye b. Ebi SiifyAn’a,”" Amr b. Asa,” Ebivl-A‘ver es-Stilem{’ye,” Ebti
Misa el-Es‘arl’ye” lanet et” diye niyazda bulunmustur. Sayet onunla ikincisini
kastediyorlarsa, bu da dogru degildir. Ciinkii seriatta “mii‘min” ifadesi, sozii
edilen 6zel hitkiimleri hak eden kisiye verilen ozel bir isimdir. Bunlar, hak
etmeyen kisiye nasil uygulanir?

Bu goriis dogrudan miiminlerin emirinin, sahibe ve tibiinden alinmustir.
Bundan dolay: Ebt Hanife” soyle demistir: “Sayet miiminlerin emiri Ali b.
Ebi Talib’'in ehl-i bagy (isyankarlar) hakkindaki tutumu olmasaydi, dogrusu
biz onlar hakkinda nasil davranacagimizi bilemezdik.” Dolayistyla bizim de bu

konuda ayni tarzda hareket etmemiz gerekir.

Fasil: [Emir bi’l-Ma‘riif ve Nehiy ani’l-Miinker Esas1 Hakkinda]

Once emir, nehiy, miruf ve miinker terimlerinin anlamlarini agiklayacagyz.
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Bir kisinin, riitbe bakimindan kendisinden daha asag1 diizeyde olana bir
seyl “yap!” demesine emir; “yapma!” demesine de nehiy denilir.

Maruf, yapanin giizelligini bildigi veya iyilik ve giizelliginin kendisine gds-
terildigi her tiirlii iyi ve giizel fiildir. Giizelligi tam olarak bilinemedigi ve gos-
terilmedigi i¢in Allah Te4l&'nin fiillerine maruf denilmez.

Miinker ise, yapanin ¢irkinligini bildigi veya bu y6nii kendisine gosteril-
digi icin tasvip edilmeyen her fiildir. Sayet Allah’tan kabih bir sey vaki olsa,
cirkinligi bilinmedigi veya gosterilmedigi i¢in, onun “miinker” oldugu soyle-
nemez.

Yukarida soylenenler tam olarak anlagilmigsa, emir bi’'l-ma‘rif ve nehiy
ani’l-miinkerin vécip oldugunda herhangi bir ihtilaf olmadigr da bilinmeli-
dir.?® Theilaf, bunlarin sadece naklen mi bilinecegi, yoksa aklen de bilinme-
sinin miimkiin olup olmadig: hakkindadir. Eba Ali el-Ciibbai, onlarin hem
aklen hem de naklen bilinecegini soylemistir. Eb Hasim el-Ciibbai ise, on-
larin bir yer disinda, sadece naklen bilineceklerini iddia etmistir. Onun istis-
na ettigi husus ise, “birini bir bagkasina haksizlik ederken gordiigiinde, 6nce
bundan dolay: bir ac1 ve tiziintii duyman, ardindan da s6z konusu kisinin
digerine verecegi zarari engellemek i¢in onun bu fiili yapmasini énlemenin
gerekliligidir.”

Emir bi’l-ma‘raf ve nehiy ani’l-miinkerin nakli yonden viicibuna delélet

eden seyler ise kitap, siinnet ve icmadir.

Bunun kitaptan delili Allah Teal#nin su sézidiir: “Siz, insanlarin iyiligi
icin gikarilmis hayirlt bir immetsiniz. Iyi ve dogru olant emreder, egri, yanlis
ve kotiilitkten sakindirirsiniz.”” Ayette de goriildiigii tizere Allah Teala, emir
bi’l-ma‘rif ve nehiy ani’l-miinker gorevini yapmamiz dolayisiyla bizi ovdii.

Sayet bu goérev vacip olan hasenéttan olmasaydi, boyle bir 6vgiide bulunmaz-

dr.
Konunun siinnetten deliline gelince; buna Hz. Peygamber’in su sozii o1-
nektir: “Allab’a isy4n edildigini goren bir goz icin onu degistirme veya oradan

uzaklagma diginda bir alternatif yoktur.”?®

Icmaya gelince, iimmetin emir bi’l-ma‘rif ve nehiy ani’l-miinker’in gerek-
yag y g

liligi tizerinde ittifak etmis oldugunda siiphe yoktur.
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[Emir bi’l-Ma‘rif ve Nehiy ani’l-Miinkerin Sartlari]

Emir bi’'l-ma‘rtif ve nehiy ani’l-miinkerin bazi sartlart bulunmaktadir. S6z

konusu sartlarin varligi bu gérevi vacip; yoklugu ise sakit kilar.

Birincisi: Emredilen seyin maruf, yasaklarin da miinker oldugunu bilmek-
tir. Zira miikellef bunu bilmeyecek olursa, onun yanlis bir sekilde miinkeri
emretmesi veya méruftan sakindirmasi gibi bir durum olusabilir. Bu ise, dinen

caiz olmayan bir durumdur. Bu konuda zann-1 gilib, ilim yerine ge¢cmez.

Ikincisi: Miinkeri islemeye uygun sartlarin ve ortamin hazir oldugunu gor-
mek, anlamak ve bilmektir. Sozgelimi bir yerde icki malzemelerinin, megrti
olmayacak bir eglence ortaminin hazirlanmis oldugunu, cesitli yanlisliklarin
yapilmasina zemin hazirlayacak calg: 4letlerinin icriya hazir hile getirildigini
gormek gibi. Burada zann-1 galib, ilim yerine geger.

Ugiinciisii: Yapilacak olan nehiy ani’l-miinker gorevinin toplumda daha
biiyiik bir zarara neden olmayacagini bilmektir. Meseld bu gérevi yapacak
kisi, toplumu icki i¢mekten nehyetmesi halinde Miislimanlardan bir kismi-
nin oldiriilmesine veya bir mahallenin yakilmasina sebep olacagini bilse veya
zannetse, bu durumda onun emir bi’l-ma‘riif ve nehiy ani’l-miinker kendisine
vacip olmadig; gibi, bunu yapmast da giizel bir sey (hasen) olmaz.

Dérdiinciisii: Bu gorevi yapacak kisinin séziiniin etkili olacagini bilmesi
veya bu hususta bir gilib zan olugmasidir. Ciinkii kisi soziiniin etkisini bilmez
veya bu hususta onda veya gevresinde galib bir zan olusmazsa, ona emir bi’l-
ma‘rQf ve nehiy ani’l-miinker gorevi vacip olmaz. S6z (kelam) vacip olmadigt
takdirde, soz konusu is (eylem) nasil hasen olabilir? Bu konuda bir kisim alim-
ler, “hasen olur” demislerdir. Gerekgeleri ise soziin bir baskasini dine davet
yerine gecme ihtimalidir. Bazilari ise, yapilacak isi abes olmasi nedeniyle kabih
bulmuglardir.

Besincisi: Emir bi’l-ma‘rf ve nehiy ani’l-miinkerde bulunacak kisinin, ile-
ride malina veya kendisine herhangi bir zarar gelmeyecegi konusunda bilgi
veya galib zan sahibi olmasidir. Ancak bu sart, sahislarin degismesine gore
degiskenlik arz eder. Sayet emir bi'l-ma‘rQf yapan kisi, kotii sz ve sopadan
etkilenmeyen birisiyse, bu gérev ondan sakit olmaz. Eger bunlardan etkilenen
ve toplumda itibar1 zedelenecek biri ise, bu durumda ona emir bi'l-ma‘raf

vacip olmaz. Bunun hasen olup olmadigi konusunda ise su hususa bakilir;
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sayet ferdi bir zilletin Gstlenilmesiyle, din itibar kazanacaksa, yapilacak is ha-
sendir. Aksi takdirde degildir. Hz. Hiiseyin'in® basina gelenler, bu sekilde de-
gerlendirilerek onun yapug; tercih giizel sayilmistir. Zira o, Allah’in dinini aziz
kilmak i¢in sabrinin son sinirina kadar dayanmistir. Bu nedenle de biz, diger
timmetlere karst onunla iftihar ediyor ve: “Peygamber’in soyundan geride sa-
dece torun olarak kendisi kaldig1 halde, Hz. Hiiseyin emir bi’'l-ma‘rif ve nehiy

ani’l-miinker gérevini bu ugurda 6ldiiriliinceye kadar terk etmedi.”diyoruz

Emir bi’l-ma‘rGftan maksat, marufu yerlestirmek; miinkerden sakindir-
madan maksat ise, miinkeri ortadan kaldirmakur. Kolay bir emirle maksat
gergeklesiyorsa, kolay olani birakip zora yonelmek ciiz degildir. Bu, hem ak-
len hem de naklen bilinen bir husustur. Nitekim bizler, icimizden birinin
kolay yolla amacina ulagma imkani varken, onu birakip zor yola yénelmesinin
dogru olmadigini aklen biliyoruz. Bu iste oncelikle kolay olan yolun tercih
edilmesi gerektiginin nakli delili ise su ayettir: “Miislimanlardan iki grup ¢a-
ustiklarinda, aralarini bulup barisi saglayin, taraflardan biri digerine haksiz
sekilde davranirsa, Allah’in buyruguna uygun davranincaya kadar tagkinlik ya-
pan tarafla savagin.”'* Burada Allah Tel4 ¢6ziim yontemi olarak ilk nce barig
yolunda arabuluculugu emretmekte, ardindan diger ¢6ziim yollar1 gelmekte

ve is mukatele ile nihayetlenecek noktaya kadar devam etmekeedir.

Kadi Abdiilcebbar kendisine soyle bir soru yoneltti: “Bu sartlarin ortadan
kalkmasindan dolayr miikellefe emir bi’l-ma‘raf ve nehiy ani’l-miinker vacip
olmayinca, bu hususta onun baska bir sorumlulugu kalir mi, kalmaz mi?”
Kadi, bu soruyu soyle cevapladi: “Onun durumuna bakmak gerekir; sayet
ahlakli, muhafazakar biri ise ve yapilan ise kendisinin riza gdstermedigi intibai
uyaniyorsa, ona bir sey gerekmez. Ancak onun bu ise riza gosterenlerden biri
oldugu intiba1 varsa onun, hakkindaki bu ithAmi gidermek icin, séz konusu

hususa r1za gostermedigini izhir etmesi gerekir. Ciinkii bunda liituf ve mas-

lahat vardir.

Kadi Abdiilcebbar, miinkerlerin biri hustsi, digeri de bunun disin-
da olmak tizere iki kisim oldugunu kaydetti. O, hustsi olanin da iki kis-
ma ayrildigint belirtti: Birincisi: Muteber sayilabilendir. Ikincisi ise iti-
bar edilmeyendir. Muteber sayilmayana “Birinin KérGn kadar zengin
olmasi hélinde, ondan bir dirthemin gasp edilmesi” ornek gosterilebilir.

Buradaki sakindirma (nehiy ani’l-miinker) aklen degil, seran vaciptir.
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Muteber sayilana ise “birinin tek dirhemi kalacak kadar fakir ve sikintli du-
ruma diismesi ve bu durumda iken onun bu tek dirheminin de gasp edilmesi”
ornek gosterilebilir. Bu hususta sakindirma (nehiy ani’l-miinker) hem aklen
hem de ser‘an vaciptir. Hususi olan miinkerler hakkinda sylenecekler bundan
ibarettir.

Bunun disinda kalanlara gelince EbG Ali'ye gore onlardan sakindirma,
hem aklen hem de ser‘an vaciptir. Ebti Hasim’e gore ise sadece ser‘an vaciptir.

Aklen ise -daha 6nce gegtigi tizere- sadece bir yerde vaciptir.

[Miinkerlerin Kisimlari]
Kadi Abdiilcebbar, miinkerleri tekrar iki kisma ayirdi. Onlardan biri: Zor-

lama ile durumu degisendir. Bunun zarari sadece kendine aittir. Ikincisi ise,
zorlama ile durumu degismeyendir. Bunun zarart bagkasina da geger. Duru-
mu zorlama ile degisene ornek olarak “Gli eti yemek, icki igmek ve kiifiir
ifide eden sozciikleri telaffuz etmek” gosterilebilir. Zorlama 4ninda “kiifiir
ifade eden kelime” harig, digerleri caizdir. Kiifiir ifide eden kelimelerin ise
muhtevalarina inanilmasi cliz degildir. Aksine i¢inden sdzgelimi “sen, beni
‘Allah Gi¢lin ti¢linctisiidiir’ s6ziinii soylemeye zorluyorsun” seklinde gecirmesi

gerekir.

Durumu zorlama ile degismeyene 6rnek olarak ise “miisliimant éldiirme
ve iftird atma” gosterilebilir. Bu asla ciiz degildir. Bunun mal konusunda ol-
mast durumunda ise, bedelini 6deme (tazmin) sartiyla, baskasinin malini itlaf

etmesi caizdir.

Kadi Abdiilcebbar kendi kendine “Miikelleften emir bi’l-ma‘raf ve nehiy
ani’l-miinker sikit olunca, hiisiin devam eder mi, etmez mi?” sorusunu yo-
nelterek bu soruya kendisi soyle cevap verdi: Bu konuda bakilir, sayet emir
bi’l-ma‘rif ve nehiy ani’l-miinker (yukarida sayilan sartlardan) birinci sartin
ortadan kalkmasindan dolay: diigmiis ise -ki bu sart da s6z konusu seyin miin-
ker veya maruf oldugunu bilmektir— ondan sakindirmak vacip olmaz. Vacip
olmadig gibi, hasen de olmaz. Ciinkii onun miinkeri emredip maruftan neh-

yettiginden emin olunamaz.
Sayet miikelleften bu teklif, ikinci sartin kaybindan dolay: diiserse —ki o,
miinkeri islemeye uygun sartlarin ve ortamin hazir olmasidir— vacip olmaz.

Vacip olmadig gibi hasen de olmaz.
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Eger bu durum, ondan ii¢iincii sartin kaybindan dolay: diiserse —ki o, ya-
pilacak olan gorevin toplumda Misliimanlardan bir toplulugu 6ldiirmek ve
miisliiman mahallelerinden birini yakmak gibi daha biiyiik bir zarara neden
olacagini bilmektir— miikelleften bu sorumluluk diisttigii gibi, hiisiin de kal-

maz.

Sayet viicibun miikelleften dérdiincii sartin kaybindan dolay: diigmesi —
ki bu, o hususta soziiniin etkili oldugunu bilmektir- sorulacak olursa, deriz
ki: Bu hususta ihtilaf edilmistir; bazilarina gére bu durum hasendir. Ciinkii
miikellef bu durumda yabanci birini Islim’a davet konumundadir. Bazilarina
gore ise yapugi is abes ve kabihtir.

Sayet bu gorev miikelleften besinci sartin kayb: dolayisiyla diigerse —ki bu
sart, kisinin nefsine veya malina zarar verecegini bilmesidir— bu husustaki go-

riistimiiz de daha 6nce zikrettigimiz sekildedir.

[Marufun Kisimlari]

Kadi Abdiilcebbar mérufun birisi vacip, digeri ise vacip olmayan olmak
tizere iki kistm oldugunu sdyledi. VAcibi emretmek vécip, nafileyi emretmek
de nafiledir. Bu taksim Eba Ali el-Ciibbaiden alinmistir. Zira seyhimiz Eba
Aliden onceki Alimler, emir bi’l-ma‘riif ve nehiy ani’l-miinkerin vacip oldu-
gunu sdylemislerdi. O ise, marufu bu sekilde ikiye ayirarak, vicibi emretmeyi
vacip, nafileyi emretmeyi de néfile kabul etmistir. Dogru olan da budur. Zira
emrin konumu viictb ve hasen olma noktasinda emredilenin durumuna yeni

bir ilaveyi gerektirmez. Maruf konusunda sdylenecekler bundan ibarettir.

Sartlarin tamamlanmast durumunda her tiirliisiinden sakindirmanin vécip
olmasi agisindan miinker tek tiptir. Birisinin: “miinkerlerden kiigiik olanlar
vardir, onlardan sakindirma nasil gerekli olur? Zira higbir kiigiik giinah yoktur
ki bir biiyiik giinah onu ciiz kilmasin” demesi séz konusu degildir.

Ayrica miinkerden sakindirma, onun kubhundan dolay1 vaciptir. Nitekim
sagirede (kiigiik giinah) de kotiilitk vardir. Dolayistyla onun hitkmii de kebi-
redeki gibidir.

Sayet: “Biitiin miinkerlerin ayni tiir olduklarini nasil miimkiin goriiyor-
sunuz? Halbuki biz miinkerlerin i¢inde i¢tihAda konu olanlarin ve olmayan-

larin bulundugunu biliyoruz” denilirse; buna verilecek cevap su sekildedir:
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“Bir seyin miinker olup olmadigini ictihad belirler. Miinker olup olmadig:
belirlendikten sonra, ondan sakindirmanin vacip oldugu hususunda i¢tihddin

herhangi bir etkisi yoktur.”

Bil ki akli ve ser? olmak tizere miinker iki gesittir. Zultim, yalan ve benze-
ri igler akli miinkerlerdir. Bunlarin hepsinden insanlari sakindirmak véciptir.
Bundaki durum, tekliften sonra onu isleyenin degismesine gore degismez.

Ser? olan miinkerler de iki ¢esit olup biri i¢ctihdd dahilinde, digeri ise i¢-
tihad haricindedir. Hirsizlik yapmak, zin4 etmek ve icki icmek gibi miinker
olusunda i¢tihddin etkisi olmayan fiillerden sakindirmak vécip olup, bunlarin
durumu onlar1 igleyenin degismesine gore degismez. Eksimis ve kopiiklenmis
stra (nebiz) i¢cmek gibi, hakkinda ictihdd s6z konusu olan seylere —ki bazi
alimlere gére bunlar miinkerdir, bazilarina gore de miinker degildir— gelince,
bu durumda onlari yapanin héline bakilir; sayet ona gore helal ve ciiz ise, sa-
kindirmak vacip olmaz. Aksi durumda yani helal ve ciiz olmayan seylerden ise
ondan sakindirmak vacip olur. Dolayistyla bir Safii’nin, bir Hanefi’yi eksimis
ve kopiiklenmis sira icerken gordiigiinde onu azarlamasi ve ondan sakindir-
mast gerekmez. Bunun aksine bir Hanef, bir $afil’yi eksimis ve kopiiklenmis
stra icerken gordigiinde onun o kisiyi bundan sakindirmasi ve onu azarlamast
gerekir. Sonug olarak bu durum, yapanlarin degismesine gére degisse de, onu

miinker olmaktan cikarmaz.

Kadi Abdiilcebbir kendi kendine: “Insanlar arasinda, kendisine itaat et-
mek farz olan imam bulunmadik¢a, emir bi’l-ma‘rif ve nehiy ani’l-miinker
vécip olmaz diyenler varken, onun vécip oldugunu nasil iddia ediyorsunuz?”
sorusunu yonelterek bu soruya soyle cevap verdi: “Bu konuda muhalif olan
ya emir bi’l-ma‘r(if ve nehiy ani’l-miinkerin kavlen ve fiilen sadece kendisine
itaat farz olan imamin mevcut olmast durumunda vécip oldugunu séyler; ya
da fiilen degil, sadece kavlen vécip oldugunu soyler. Her iki goriis de yanlistir.
Ciinkii emir bi’l-ma‘raf ve nehiy ani’l-miinkerin vacip olduguna dair kitap,
siinnet ve icméadan deliller ortada iken, imamin mevcut olup olmamast sek-

linde bir ayirim yapilamaz.”
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[Emir bi’l-Ma‘rcif ve Nehiy ani’l-Miinker Iki Cegittir.]

Emir bi’l-ma‘rtf ve nehiy ani’l-miinker iki ¢esittir: Birincisi ancak imamin
yapabildigi, ikincisi ise biitiin insanlarin yapug: seylerdir.

Sadece imamlarin yapabildikleri emir bi’l-ma‘rif ve nehiy ani’l-miinkerler

5 hadleri uygulama, Islim’in onurunu koruma, kaleleri miidafaa, orduyu hazir-

lama, kad1 ve biirokratlart atama gibi kamusal islerdir.

Biitiin insanlarin yapabildigi emir bi’l-ma‘raf ve nehiy ani’l-miinkerler ise,
icki igmek, hirsizlik, zin4 vb. fiillerden insanlarin alikonmasi yolundaki faali-

yetlerdir. Ancak bu gérevin ifast esnasinda kendisine itaat edilmesi gereken bir

0 imam (yonetici) var ise, onun emirlerine bagvurmak tercihe sayandir.

Emir bi’l-ma‘rtf ve nehiy ani’l-miinkerden maksat, marufu kaybetmemek
ve miinkerin vukGunu 6nlemektir. Bu farz, bazit miikellefler tarafindan yerine
getirildiginde, digerlerinden de sakit olur. Bu nedenle bu gérevin farz-1 kifaye

tiiriinden oldugunu séylityoruz. Bu konuda s6z, bu minval {izere devam edip

W

s gider.
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BIRINCI ESAS
TEVHID

i1ahi Sifatlar Hakkinda Séz

Fasil: Bu Faslin Konusu Allah Te4l&’nin Kadir Olusudur
Bil ki, Allah Teal&#’nin sifatlarindan istidlal ile bilinenlerin ilki O’nun ka-

dir olmasidir. Diger sifatlar, buna dayanir. Ciinkii Allah Te4ld'nin Alemin ya-
ratictst olduguna isaret eden deliller, O’nun vasitasiz olarak kadir oldugunu
bildiren bu sifata da delalet etmekeedir. Sair sifatlar ise boyle degildir. Ciinkii
biz bu hususta bir, iki veya daha ¢ok vasitaya muhtaciz. Bu nedenle onun

hakkinda s6z etmeyi 6ne aldik.

Bu konuya iliskin istidlalin ana noktalari sunlardir: Allah Tealddan fiil s-
dir olmasi miimkiindiir. Kendinden fiil sadir olmasinin miimkiin olusu ise,

O’nun kadir olduguna delalet eder.

Sayet, “delalet, fiilin imkanint m1 yoksa vukGunu mu gésterir?” diye so-
rulacak olursa, sdyle cevap veririz: “Delalet, fiilin imk&ninadir. Zira fiil, im-
kin (sthhat) yoluyla degil de, viictb yoluyla vuki bulsayds, bu durum O’nun
kadir olduguna delalet etmezdi. Soz konusu delalet iki esasa dayanmaktadir.
Birincisi Allah TeAlddan fiilin miimkiin olusu, ikincisi de fiilin miimkiin olu-

sunun O’nun kidir olduguna delilet edisidir.”

Allah Teilddan fiilin miimkiin olduguna delalet eden sey, O’nda fiilin
vuk( bulmus olmasi gercegidir. Bunu da alemin cisim ve bir¢ok arazdan olug-
mus olmasi gostermektedir. Eger O'dan fiilin sudfiru miimkiin olmasaydi,

bu durum olamazdi. Ciinkii vuka bulus, miimkiin olusa ilave bir durumdur.

Fiilin imkanina delalet eden sey, Allah Te4l&’nin kidir olusuna da delalet
etmektedir. Bu da duyulur dlemde su iki hususu gérmemizdir. Birincisi bizden
biri gibi O’ndan da fiilin sddir olusudur. Digeri ise agir hastada oldugu gibi,
O’nun fiili yapmaktan 4ciz olusudur. Kendisinden fiil sidir olan, herhangi bir
sebeple fiili islemekten 4ciz olandan farklidir. Bu da biitiine raci bir sifat olan
kadir olusundan bagka bir sey degildir. Bu hiikiim, hakim olan Allah hakkinda
sabittir. Bu nedenle Allah Teal&nin kidir olmast gereklidir. Ciinkii delillerin

delaleti, duyulur 4lem ve duyular Stesine gore degismez.
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Sayet “Bir¢ok farkliliklar buldunuz, ancak bunlarin sebeplerini aragtirmi-
yorsunuz. Bu meseleyi de onlar arasina nicin katmiyorsunuz?” denilirse, buna
soyle karsilik veririz: Farkliliklarda esas olan, onlarin ta‘lil ydntemine arz olun-
malaridir. $ayet ta‘lili kabul ederse, muallel olur; kabul etmedigi takdirde ise
muallel olmazlar. Biz, iste bu farkliligi ta‘lil ydntemine arz ettik, o da talili
kabul etti. Burada onu ta'lile siiriikleyen bir yolun mevcut oldugu seklinde
bir illet belirledik. Zira iki hayat sahibinden biri i¢in fiil mtimkiin, digeri i¢in
imkansiz oldugu takdirde, fiili birinde miimkiin, digerinde imkansiz kilan, ya
kendilerine veya mekanlarina iligkin bir durum olmalidir. Aksi takdirde fiilin
birinde imkéansizlik yerine miimkiin olusunun, digerinde de fiilin miimkiin
yerine imkansiz olusunun bir sebebinin olmamasi gerekir. S6z konusu durum,

bunlarin tiimiine ait bir sifat olan kadir olustan ibarettir.

Eger muhatabimiz: “Hareketlinin sakinden, beyazin siyahtan farkli olusu
gibi, biitiine samil bir durumla illetlenemeyen birgok farkli varlik buldunuz.
Nicin bu meseleyi de ona d4hil etmediniz? Onlari biitiine ydnelik bir durumla
nasil illetlendiriyorsunuz (gereke¢elendiriyorsunuz)?” derse, ona su karsiligs ve-
ririz: “Muhakkak ki, fiilin miimkiin olusu biitiinii ilgilendiren bir hitkiimdiir.
Bu sebeple de onda etkili olanin biitiine rici olmasi gerekirdi. Halbuki onun
hareketli olusu boyle degildir. Ciinkii o ciiz’ ve kisimlara raci bir hitkiimdiir.

Bu durumda da onda miiessir olan, ciiz’lere ve kisimlara racidir.”

Bunun agiklamasi su sekildedir: Sayet s6z konusu hiikiim, biitiinden sadir
olmayip ciiz'lerin her birine dénecek olsaydi, biitiiniin i¢ ice girmis kadir di-
riler konumunda olmast gerekirdi. Bu durumda da onlarda fiilin tek sebeple
hasil olmamas: gerekirdi. Aksine bir sebep, onu bir fiili yapmaya sevk ettigin-
de veya bir mani onu engellediginde; séz konusu fiilin ayni anda hem vukd
bulmasi, hem de vaki olmamasi gerekirdi. Bu ise muhaldir. Ayni sekilde kulak
memesi ile fiilin iptidien yapilmasinin miimkiin olmast érneginde oldugu
gibi, her ctiziin o fiili mistakil olarak yapmasi vacip olurdu. Halbuki bilinen,
bunun aksidir. Ingallah ileride agtklayacagimiz gibi, birinin: “Bu, ayrilik nok-
tasinin kaybedilmesinden dolayr miimkiin olmamugtir” demesi ise s6z konusu
degildir.

“Bu farkliligin kendiliginden muallel (muallel bi’t-tab) oldugunu reddet-
miyor musunuz?” diye sorulacak olursa, soyle deriz: Bu konuda en 6nemli

husus, daha once agikladigimiz gibi tab‘in gayr-i ma‘kul olusudur.
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Sonra o, bununla ya biitiine donen ya da ciiz’e yonelik bir durumu kastet-
mektedir. Bunun Ggiincii bir sikki yoktur. Bazist bununla birincisini kastet-
mekeedir. Bizim sdyledigimiz de budur. Sayet onunla ikincisini kastederse, biz
onu daha dnce iptal etmistik. Bu yontemle Kiillabiyye’'nin “fiil kadirle degil,
ancak kudretle miimkiin ve hasil olur” séziinii de iptal ettik.

Sayet: “Fiilin bizim i¢in miimkiin olusu hakkimizdaki engelin giderilme-
sinden, agir hastaya giic gelisi ise onun hakkinda engelin hasil olmasindan
dolayidir.” seklinde bir itirazi dillendirmek nigin ciiz olmuyor?” denilirse,
cevaben goyle deriz: “Fiilin miimkiin olusu, sabit bir hiikiimdiir. Engelin gi-
derilmesi ise nefye racidir. Nefyi, sabitin sebebi olarak gostermek ise ciiz de-
gildir.

Ayrica men', kayit ve cins yoluyla olmadig1 takdirde ziddi veya ziddinin
yerine gegen bir seyle olur. Bu durumda da, agir hastanin ziddi olan engel se-
bebiyle kendini hareket ettirememesi veya ylirtiyememesi gibi, bizim de ken-
dimizi hareket ettiremememiz gerekirdi. Ciinkii ziddin onunla beraber olma
hali, onun bizimle beraber olma hali gibidir. Maltim olan ise bunun ziddidur.
Bu durumda s6z konusu ayriligin biitiine rici bir seyle muallel olduguna hiik-
metmek gerekir. Bizim, Allah’in “Kédir olusu” s6ziiyle ifade etmek istedigimiz

de ziten budur.

Eger: “Bu meseleyi aleyhinize ¢evirerek fiili yapmanin zor gelisi, muhakkak
bir sebep dolayisiyladir. Onu miimkiin kilan da bu isin ortadan kalkmasini da
miimkiin kilar, diyoruz.” denirse, bu soruyu da: “Fiilin miimkiin olugu sibit
bir hiikiim olup, onun olumsuza rici olan bir sebepten kaynaklanmasi caiz
degildir. Ayrica boyle olacak olsaydi, bu durumun kendisinden ziil oldugu
her varlikta, fiilin bizzat miimkiin olmasi gerekirdi. Bu da bir¢ok kidirden sa-
dece tek bir makdirun meydana gelmesini gerektirir. Halbuki bu muhaldir.”

seklinde cevaplariz.

Sayet: “Agir hasta olan birine fiilin zor gelisini, onun bedeninde olusan
asir1 rutQibet ile el ve ayaklarina ariz olan rahatsizliklar: inkar mi ediyorsunuz?”
denilirse. “Biz, bunu sadece susuz kalan (kuruluk kendisine galip gelen) ve as1-
11 sekilde zayiflayan hastada kabul ediyoruz. Béylece ileri stirdiigiiniiz goriis,

dayanaktan yoksun olur.” deriz.
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“Fiili yapabilenin, onu saglam oldugu i¢in yapabildigini, yapamayanin da
hasta oldugu i¢in yapamadigini kabul etmiyor musunuz?” diye sorulursa, ce-
vap olarak sdyle deriz: “Sihhat ile neyi kastediyorsunuz? Sayet bununla kendisi
ve mekani i¢in fiil miimkiin olan biitiine ait bir sifatt kastediyorsaniz, burada
sizinle aramizdaki fark sadece ibarededir. Ancak bununla 6zel bir te’lifi kaste-
diyorsaniz, bu ciiz degildir. Ciinkii telif ciiz’ ve kisimlara ait bir durumdur.
Halbuki daha énce fiilin imkaninin biitiinden (ciimle) sidir olan bir durum

oldugunu séyledik. Bundaki miiessirin de biitiine ait olmasi gerekir.”

“Eger, sihhat ile mizicin mitedil olmasini kastediyoruz.” denirse, “Peki
mizicin mutedil olmast ile neyi kastediyorsunuz? Bununla, biitiine ait olan
bir sifat1 kastediyorsaniz, biz de ayni seyi soylityoruz. Ancak klasik tip anlay1-
sinda insanin biyolojik, ahlaki ve psikolojik fonksiyonlarini etkiledigi kabul
edilen dort sivi maddenin (ahlat-1 erbaa) hararet, burtidet, rutbet ve yebtiset
(sicaklik, sogukluk, yaslik ve kuruluk) gibi 6zelliklerinde dengede olmasini
kastediyorsaniz, bu yanlistir. Ciinkii bunlar, birbirlerine zid illetlerdir. Birbiri-
ne zid olan bircok illet bir hitkmiin icAdi iin bir araya gelemez. Bu ifadelerin

bu minval tizere siralanmasi gerekir.” deriz.

Kadi Abdiilcebbar, bu faslin sonunda miikellefin bu hususta bilmesi gere-
ken seyleri asagidaki sekilde siraladi:

Bu konuda esas olan, Allah Teal?'nin ezelde kadir oldugunu ve O’nun ebe-
di olarak kadir olmaya devam edecegini; asla zaaf ve acz gibi kusurlar sebebiyle
bu nitelikten yoksun olmasinin ciiz olmadigini bilmektir. O, varlik tiirlerinin
biitiin cinslerine sinirsiz bir sekilde kadirdir. O’nun kudretine konu olan sey-

ler ne cins, ne de say1 olarak sinirlandirilamaz.

Allah Teal&'nin ezelde kidir olduguna delalet eden sey sudur: “Sayet Al-
lah Teald ezelde kadir olmayip, bu nitelik O’nda sonradan olusmus olsayds,
O’nun muhdes ve yenilenen bir kudretle kidir olmas: gerekirdi. Bunun yan-
lighgint ingallah ileride agiklayacagiz.

Eger: “Allah Te4l&'nin kadir olmasindaki durum, O’nun midrik olma-
sindaki durum gibi ni¢in ciz olmuyor? Zira o, sonradan miidrik oldugu
halde, O’nun muhdes bir idrak ile idrik edici olmasini gerektirmemektedir.
Soziinti ettigimiz meselede nicin béyle olmasin?” denirse, soyle deriz: “Bu
iki konu arasinda fark vardir. Ciinkii Allah’in midrik olmasi, yenilenme sar-

tt ile -ki bu da miidrekin varligidir- O’nun hay olmasindan dolay: vaciptir.
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Kadir olmast ise bdyle degildir. Ciinkii yenilenme sart1 burada gerekli degildir.
Bunda sart olan, kudrete konu olan seyin (makdrun) yoklugu (ademi)dur.

Bu ise yenilenmeyen tiirdendir.”

Allah Teal&nin gelecekte kadir olacagina delalet eden seye gelince, O, bu
sifata zat dolayistyla layitkur. Zad sifatlardan biriyle mevstf olanin ise, sz

konusu sifatlardan herhangi bir nedenle ayrilmasi ciz degildir.

Aziz ve Celil olan Allah’in, makdaraun diger cinslerinde de kadir oldugu-
na delélet eden seye gelince; makdaraun cinsleri ya kudretimiz dahilinde ya
da haricindedir. Eger bunlar, bizim kudretimize konu olan seylerden degilse,
onlarin kédir olan Allah Teal#'nin kudreti kapsaminda olmalar1 gerekir. Aksi
takdirde bunlar makdar olmaktan ¢ikar. Eger bizim kudretimiz dahilinde ise-
ler, Allah TeAl&'nin onlara kadir olmast evleviyetle miimkiindiir. Cinki cins-

lere kadir olma noktasinda O’nun hali, bizim halimizden fazla degilse, ondan

eksik de degildir.

Ayrica kudrete konu olan seyleri cins ve sayt bakimindan sinirlandiran hu-
sus, kudrettir. Allah Teal4 ise bu sifata zau dolayisiyla (li-zatih) sahiptir. Bu
nedenle O’nun kudretine konu olan seyleri sinirlandirmamak gerekir. Bu fash

iste bu sekilde bilmen gerekir.

Fasil: Allah TeAl#’nin Alim Olusu Hakkinda

Bu konunun agilimi su sekildedir: Allah Tealddan birgok hikmetli (yer-
li yerinde) fiiller sadir olmaktadir. Kendisinden muhkem fiilin sadir olmast,
O’nun 4lim oldugunu gosterir. Bize: “Muhkem fiil nedir?” diye sorulursa,
cevaben: “Failden, baska kadirlerin yapamayacag: tarzda véki olan fiildir. Bu
da cogunlukla bazi fiillerin, bazilarinin arkasindan vaki olmast stiretiyle zuhtir

eder.” deriz.
Burada iki hususa delalet s6z konusudur: Birincisi Allah Tealddan diima

yerli yerinde (muhkem) fiillerin sadir olusu; ikincisi ise O’ndan boyle muh-

kem fiiller sAdir olmasinin, O’nun 4alim olduguna delalet etmesidir.
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Allah Tealddan muhkem fiilin miimkiin olusuna delalet eden seylere ge-
lince, bunlara 6rnek olarak -iglerinde olaganiistii (acib) olanlari bulunmasina
ragmen- O’nun canlilart yaratmasi, felekleri idare etmesi ve onlarin bir kismi-
n1 bir kismiyla birlestirmesi, riizgarlart emri altina almast, kis ve yaz mevsimle-
rini planlamasi gibi fiilleri gosterilebilir. Biitiin bunlar, muhkemlik hususunda
giizel ve muhkem bir yazidan daha agik ve belig birer biiyiik beyandir.

Sayet: Bu fiillerin, kudret sahibi bazi varliklardan da sadir olabildigini bu
hususta te’lifin (birlestirmenin) kendilerine verilmis oldugu gerekgesiyle mi
reddetmiyorsunuz?” seklinde itiraz edilirse, ceviben: “Ancak biz, ilk canlinin
Allah Teéla tarafindan yaratlmis oldugu prensibine dayaniyoruz” deriz. Boy-
lece s6z konusu itiraz gegersiz olur. Zira biz, su anda hepsinin yerli yerinde
olduklarini gézlemledigimiz bu fiillerin tamaminin Allah tarafindan yarauldi-
gina inantyoruz. Bunu kabul edenin, bu konuda O’na baskasin: ortak kogabi-

lecegi diistiniilemez.

Muhkem fiilin, Allah Te4l4’nin 4lim olusuna delalet ettigini gosteren sey-
lere gelince, bunu soyle bir 6rnekle aciklayabiliriz: Biz, duyulur 4lemde iki tiir
kadir varlik gorityoruz. Birincisi, “katib” 6rneginde oldugu gibi kendisinden
hikmetli fiil sidir olan; ikincisi ise “Gmmi” 6rneginde oldugu gibi kendisinden
béyle bir fiilin zuhtiru miimkiin olmayan kisidir. Kendisinden boyle bir fii-
lin zuhtru miimkiin olan, bdyle bir fiili herhangi bir nedenle yapamayandan
farklidir. Bu durum, biitiine ait bir sifattir. O da onun alim olusudur. Zira
bu hususta siiphe ve karigikliga neden olan husus, failin (kesin bilme yerine)
zannedici (zan) ve inanict (mu‘tekid) olmasidir. Ancak bunun, fiilin yerli ye-
rinde olarak vukd bulmasinda herhangi bir etkisi yoktur. Nitekim goérmez
misin insan yazi yazmayi 6grenmeye ilk bagladiginda yazi ile ilgili bir zan ve
kanaate sahip olabilir; ancak yazma fiili kendisinden o muayyen stiret tizere
vaki olmaz. Boylece duyulur dlemde muhkem fiilin miimkiin olusunun, sa-
hibinin 4lim olduguna delalet ettigi ortaya ¢ikmaktadir. Bu, duyulur 4lemde
bu sekilde gerceklestigine gore, duyular 6tesinde de ayni sekilde gergeklesir.
Ciinkii bir delilin delleti, giib veya sahide gore degismez. Ancak bu miifara-
kat1 sorgulamamiz ve onun ilk 6nce ni¢in muallel kilindigini ve ta‘lilinin nigin
biitiine rici olan bir sifatla vacip oldugunu arasturmamiz miamkiindir. Bu
hususu daha 6nce “Allah’in kédir olusu” konusunda zikrettigimizden dolayz,
burada ayni seyin tekrarina gerek yoktur.

Sayet “Duyulur Alemde muhkem fiilin, failinin alim olusuna delalet et-

tigini, gecmis uygulamalar ve kargilikli muvafakat sebebiyle reddetmediniz.
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Allab'in fiilleri sebepsiz (miibasir) fiiller hitkmiinde olduklart i¢cin bu deger-
lendirme O’nun hakkinda gegerli degildir. Ciinkii O’nunla bizim aramizda
bir anlagma veya 4det s6z konusu degildir” denirse, buna cevap olarak: “Bu,
dogru degildir. Ciinkii bizim, muhkem fiilin miimkiin olusunu, failinin 4lim
olusuna baglayisimiz, iki kidirden birine fiil miimkiin iken, digerine miim-
kiin olmayisi tezine dayanmaktadir. Zira hikmetli fiil, her kddirden miimkiin
olsaydi, bu onlarin alim oluslarina delalet etmezdi. Gormez misin ki isin muh-
kemligi bakimindan yazinin azlig1 ile coklugu ayni hitkiimdedir. Aksi takdirde
o, diger kadirler i¢in de miimkiin olusu sebebiyle failinin alim olusuna delalet
etmezdi. Yine birinden hikmetli fiilin suddru mimkiin iken, digerlerinden
bunun miimkiin olmamasi, ¢ok yazinin buna delilet ettigini ortaya koyar.
Ayrica tstadlarimiz, kidir olan Allah Tedl&'nin fiillerindeki durumun da her
zaman ayni tarzda ve siirekli bir sekilde cereyan etmedigini beyan etmiglerdir.
Sen, muhkem yaziy1 iste buna kiyas et! Allah Teald'nin, Adetini canlilart sadece
kendi cinslerinden yaratarak siirdiirdigiinii, cansizt cansizdan, sigir1 sigirdan,
koyunu koyundan yaratugini gérmiiyor musun? Meyvelerde de durum ayni-
dir. O, her bir meyveyi 6zel bir agactan yaratir ve bu hususta hicbir karigiklik
yasanmaz. Ayni sekilde onlarin 6zel istekleri (sehevat), sadece 6zel hayvanlarda
yaratilir. Bu husus, miiezzinin durumuna benzer. Onun her namaz icin belli
vakitlerde ezin okumasi, miiezzinin namaz vakitlerini bildigine delalet ettigi
gibi, bizim meselemizde de durum aynen bunun gibidir, yani Allah’in hikmet-

li igler yapmasi, O’nun ilminin olduguna delélet eder.” deriz.

Sayet: “Muhkem fiil, failinin 4lim olduguna delalet etseydi, yerli yerinde ol-
mayan fiillerin de faillerinin 4lim olmadigina delalet etmesi gerekirdi. Halbuki
Allah’in fiillerinde yerli yerinde ve tutarli gériinmeyen ¢irkin ve noksan stirette
algilanan bir¢ok 6rnegin bulundugu bilinmektedir?” denirse, buna cevap ola-
rak: “Muhkem olmayan fiiller, 4lim olmayandan sadir oldugu gibi, 4limden
de sadir olabilir. Dolayistyla sdylediginiz dogru degildir. Allah Te4ld'nin fiille-
rinde yerli yerinde ve tutarli gériinmeyenlerin bulunmasi, O’nun 4lim olma-
digina delalet etmez. Aksine O’nun kadir oldugunu gésterir.” deriz.

Sayet: “Madem Allah Te4la bu stiretleri en giizel ve mitkemmel bir sekil-
de yaratmaya kadirdir, o zaman O’nun bize noksan ve kabih goriinen seyleri
yaratisini nasil yorumlayacagiz?” diye sorulursa, bunu: “Bunlardaki maksat

hikemidir.” seklinde cevaplandiririz.
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“Bunlardaki amag nedir?” diye sorulursa, “vAcipleri yerine getirme husu-
sunda bize liitufta bulunmak icindir” deriz. Asagidaki ifadeler bunu aciklayip
net bir sekilde ortaya koyar: Allah Teal4 bizi yaraup gesitli nimetler verdigi-
ne ve bunlar karsiliginda bizi siikretmekle sorumlu tuttuguna gore, elbette
O’nun kendisine karst bu gorevi yerine getirmeye en uygun sekilde bizi yarat-
masi gerekir. O, verdigi nimetler kargiliginda bizi siikre davet etmek amaciyla
bazi stiretleri eksik yaratmistir. Ciinkii bizim eksik ve ¢irkin bir stiret (is) gor-
digiimiizde, onu giizellestirmek ve eksikligini gidermek i¢in vacip olan siikrii
ediya hazir oldugumuz bilinmektedir.

Sayet bize: “Failinin cihil olduguna delilet eden bir fiil var midir?” diye
sorulacak olursa, buna cevap olarak: “Hayir” deriz. Zira bu fiil konusunda
soylenebilecek en anlamsiz s6z, onun bozuk ve karisik olusunu soylemektir.

Bu durum, chhillerden sadir oldugu gibi, alimlerden de vuka bulur.

“Sahibinin alim olmadigina delalet eden bir fiil var midir?” diye sorulacak
olursa, “Evet” deriz. $6yle ki, birimizin yerli yerinde ve tutarl fiil islemek i¢in
gereken nedenlere ulagtigini ve 6niindeki biitiin engellerin giderilip kaldirildi-
gini, ancak buna ragmen onun kendisinden beklenen tutarlilik ve yerindelikte
bir fiil yapmadigini gordiigiimiizde, onun bu fiili geregi gibi yapmay1 bilme-
digini anlariz. Ciinkii onun bdyle bir bilgisi olsayds, sz konusu fiili istedigi
gibi yapard.

Kadi Abdiilcebbar, bu faslin sonunda miikellefin bilmesi gereken hususlart

soylece ortaya koydu:

Bu konuda séziin 6zeti sudur: Miikellefin, Allah TealA'nin ilminin ebedi
oldugunu ve O’nun cehil veya unutma ile ilim sifatindan uzaklagmasinin ciz
olmadigini, O’nun biitiin bilinebilen seyleri, bilinmesi miimkiin olan sekilde

bilen zét (alim) oldugunu bilmesi gerekir.

Allah Teal&'nin ezelde 4lim olduguna delalet eden hususlara gelince, sayet
O, ezelde 4lim olmay1p sonradan alim olmus olsaydi, O’nun hadis ve degis-
ken (miiteceddid) bir ilimle 4lim olmas: gerekirdi. Bu ise -ingallah daha sonra
agtklayacagimiz tizere- yanlistur.

Allak’in ilminin ebeden diim olduguna delalet eden hususlara gelince; O,
bu sifata li-zatihi sahiptir. Zati sifatlardan biri ile mevsaf olanin, herhangi bir

sebebe binden o sifattan yoksun kalmasi ciiz degildir.
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Allah Teal&nin, bilinmesi miimkiin olan biitiin malimau bilinmesi dogru
olan vech tizere bildigine delalet eden hususlara gelince, uleméanin biiytik bir kis-
mina gore maltimat sinursizdir. Ilim sifatyla muteasif birinin bilmesi miimkiin
olan bir seyi (maltim), ayni sifatt haiz olanlarin da bilmesi miimkiindiir. Bin4ena-
leyh Allah Teal&'nin da bilinmesi miimkiin olan biitiin maltimat bilmesi evlevi-
yetle sahihtir. Sahih olunca da vécip olur. Zira zati sifaun taalluku sahih oldugun-

da, onun vacip olmasi gerekir. Bu fasilda soyleneceklerin 6zeti bundan ibarettir.

Fasil: Allah Teal&’nin Hayy Oldugu Hakkinda
Bu konu su sekilde izah edilebilir: Allah Teal#nin 4lim ve kadir oldugu

sabittir. Birisinin alim ve kidir olmasi ise ancak onun diri olmastyla miim-
kiindiir. Bu konuda her iki sifattan biriyle istidlalde bulunulabilir. Ancak biz,

tistadlarimiza uymak ve sozlerine saygt gostermek tizere her iki istidlal seklini

de zikrettik.

Birinci istidlal, iki esasa (6nerme) dayanir: Birincisi: “Allah Te4la alim ve
y I
kadirdir.” 6nermesi; Tkincisi ise: “Alim ve kadirin mutlaka diri olmas: gerekir.”
g

Onermesidir.

Birinci esas daha 6nce agiklanmistir. Ikincisine gelince, biz duyulur dlemde
iki tiir varlik gérityoruz. Birincisi, herhangi birimiz gibi, kidir ve bilen olmasi
miimkiin olan varlikur. Digeri ise ¢evremizdeki cansizlarda oldugu gibi, bir
seye glic yetirmesi ve bir seyi bilmesi miimkiin olmayan varlikur. S6z konusu
niteliklere sahip olan, onlara sahip olmayandan ayrilmis olur. Bu da ancak diri
olma sifatina baglidir. Bu hususun duyulur (s4hid) alemde béyle oldugu sabit
olunca, ayni1 sey duyular 6tesi (gaib) dlemde de béyle olur. Zira delalet yollar,
duyulur ve duyular 6tesine (sahid-gaib) gore degismez.

Sayet: “Biz bu hususu duyulur 4lemde bedihi (zorunlu) olarak gériiyor
ve biliyoruz. Dolayisiyla bunu giib i¢in nasil delil getiriyorsunuz?” denilirse;
“Biz, diri ile cansiz arasindaki farki zorunlu olarak biliyoruz. Biitiine ait bir
sifat olan bu ayirima gelince, bu husus, ancak bir delille bilinebilir. Bundan
dolay ahvali (haller teorisini) inkar edenler, bu farkliligt bilme konusuna ka-
uliyorlar. Ancak, ileride sdyleyecegimiz tizere, hali bir tiirlii isbat etmiyorlar.”

deriz.



pwes| df.o;\?\ sz

Gl I e ol daadl ez e I Ol e g g1 Ll
%sﬁbd\u@u.l.osjwﬂau}w\o\ﬁch,:Lo(..l.du\c@
(el Sl aaday O vy V] o le ey OF oy p yine o Lad
Hosz gl o olsslaadl ruu\wgufw\duw
.%}WﬂQ‘M\WOYQjc&‘bJCL@A&MO‘c@
el s 5 ST i oigd

o S 4l ISl 4y o 4l Jua

Aty 50 ple I ol OF eof a3 Lo pa I3 e NI s
Lo CTY] Gl il il o sty gl L V) 055 Y sl
eI 1S s st 2l Loy

OF S5 520 e sl Of Lasat ¢ sl s Lt 5V 0day
L Y1 0556 Y sl I

Loali| ¢old aaldl 3 (5 5 Ul b  SUI Ll s azs J5Y1 L]
.;L«;,Jksr.iqj,@jcq\!‘_;)};‘ﬁb Lo Al IS sy 5 OF oo
Lao V| VIS oy V) o ey Y (e G SIS (e e e
Bl e alall s ed BB L 555 s dlendl ] a5
Ll aals Cidess Y UV G0 0Y

LS Sale olls CasG 1 el Ll s oSl s (s U £ o3 0

o B edia O Ll by ol oy 33 401 555 0 (s U]

055y 118U 0L gl ¢ s V] s S Weod! ) B, 2o
g L e Il 05mn Y o8 (el adgy ol b

| 261



262 |

10

30

BIRINCI ESAS - Mu tezilenin Bes llkesi

Sayet soyle denilirse: “Bilmeyi ve gii¢ yetirmeyi kabul eden, bunlari kabul
etmeyenden ayrildigi gibi; diriligi kabul eden de onu kabul etmeyenden ay-
rilmaktadir. Eger bu ayrilikta biitiine ait bir sifatla muallel olmay: sart kosar-
saniz, baska bir mufarakatta da benzerinin s6z konusu olmast gerekir. Sayet
buna kaulirsaniz, bu sifata muhtag olanin, ona muhtag olmayandan ayril-
digini, bu ayriligin da biitiine ait baska bir sifatla oldugunu kabul etmeniz
gerekir. Bunlar hakkinda séylenenler, digerleri hakkinda séylenenler gibidir.

Bu durum sonsuza kadar teselsiil eder. Bu ise muhaldir.

Buna cevabimiz su sekildedir: “Miicerred ayriligin sart1, onun herhangi bir
seyle muallel olmasidir. Ayrica bu illet, biitiine ait bir sifat olmalidir. Bu da
ancak bagimsiz bir nazar ile bilinir. Biz, bilmeyi ve gii¢ yetirmeyi kabul eden
ile, bunlari kabul etmeyenin arasindaki fark: ortaya koyma (mufarakat) konu-
sunda akil yiiriittiik ve onlarin biitiine ait bir sifatla muallel oldugunu tesbit
ettik. Halbuki hayat kabul eden ile etmeyenin arasindaki farklilik boyle degil-
dir. Zira hayaun, varlikta mevcut olabilmek i¢in, kendilerine muhtag oldugu

te’lif, ruttibet vb. seylere riici etmesi miimkiindiir.

Sayet denilirse ki: “Bizden birinin alim ve kidir oldugunda diri olmasi
gerektigi gibi cisim olmast da gerekir. Bunu Allah hakkinda da séyleyebilir
misiniz?” Bunu sdyle cevaplayabiliriz: Bu sdylediginiz husus, sebebe bagli ola-
rak insan hakkinda gereklidir. Allah hakkinda ise s6z konusu sebep gegerli
degildir. Bu illet, insanin bir ilimle bilmesi, bir kudretle gii¢ yetirmesidir. [lim
ve kudret ise bir mahall-i mahstisa muhta¢tir. S6z konusu 6zel mahallin de
cisim olmasi gerekir. Allah Tela ise boyle degildir. Ciinkii O, zau sebebiyle
(li-zatihi) kadirdir. Alim ve kadir oldugunda O’nun diri olmast gerekse de,

cisim olmast gerekmez.”

Sayet: “Bu cevabin aynini bizim de verdigimizi kabul edin. Ciin-
kit biz de, insan kadir ve alim ise, onun mutlaka diri olmast da gere-
kir. Ciinkii insan, ilimle 4lim, kudretle kidirdir. ilim ve kudret ise ha-
yat tagtyan bir mahalle muhtagur. Allah Teild ise boyle degildir. Ciinkii
O, zau geregi alim ve kadirdir. Bu nedenle O, hayata muhta¢ degildir ve

O’nun hay olmasi da gerekmez.” denilirse, buna cevabimiz su sekildedir:
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“Alim ve kdir olanin duyulur Alemde hay olmasinin gerekliligi, zikrettiginiz
husustan dolay1 degil, bu iki sifat arasindaki tealluktan (karsilikly iligkiden)
dolayidir. Nitekim “Saglam el” 6rneginde goriildiigii tizere, burada o elin sa-
hibinin hem diri hem de alim ve kidir oldugu kabul edilir. “Kopuk el” nitele-
mesinde ise, bu elin ilim, hayat ve kudretten yoksun oldugu kabul edilir. Bu

nedenle saglam elle yazi yazilabilirken, kopuk elle bu miimkiin olmaz.

Sayet: “yaz1 yazma, sadece canli olup saglam bir ele sahip olan birinin ya-
pabilecegi bir eylemdir. Bu eylem ise kopuk elde gerceklesmez.” denirse, biz
de ceviben: “Bunda diriye bitisik ve ayri olmanin bir tesiri yoktur. Nitekim
diriye bitisik olduklar1 halde kendilerinden yazi yazma veya fiilin sidir olma-
dig kil ve tirnagi gérmiiyor musun? Su halde yukarida sdylendigi gibi, bitisik

olmaktan dogan etki soz konusu degildir.” deriz.

“Kopuk el” hakkinda sdyle bir varsayimda bulunarak: O, diri olma kap-
samindan ¢itkugindan dolayi, yazi yazamaz héle gelmistir. Onun bu vasfi yi-
tirmesinin bagka bir sebebi yoktur. Oyleyse karsilagilan bu sonug ittisal veya

infisilden dolay1 degil, iki sifat arasindaki iliski sebebiyledir.” diyoruz.

Sayet “Duyulur alemde alim ve kidir olanin hay olmasi gerektigini inkar
etmediniz. Ciinkii o kisi, ilimle Alim, kudretle kidirdir. lim ve kudret ise,
sonuglari biitiini ilgilendiren iki muayyen ma'nadir. Biitiin ancak hayat sifau
ile muteberdir. Allah Teal ise béyle degildir. Ciinkii O, bir benzeri olmayan
yegane varliktur. Bu nedenle O, kendisini hay kilan hayat sifatina muhtag de-
gildir” denirse, cevap olarak soyle deriz: “Duyulur dlemde 4lim ve kadir olanin
diri olmasi, zikrettiginiz nedenden degil, bu iki nitelik arasindaki ilgi sebebiyle

gereklidir.”

Eger: “Bir zaun alim ve kidir olusu, onun diri olusu {izerine bir ferdir.
Kadir ve alim olugsundan hareketle onun hay olduguna istidlalde bulunmak,
bir seyin fer‘i ile onun aslina istidlalde bulunmakur.” denirse, bunu su sekilde
cevaplandiririz: “Bu, onun diri olusunu bilmedikge, alim ve kidir oldugunu
bilemedigimiz takdirde gerekli olurdu. Halbuki durum béyle degildir. Zira
siralamada ilmin méilima mutibakati gerekmez. Aksine bazen miidrik olma
ile beraber hay olma 6rneginde oldugu gibi, ona mutabik olur; bazen de ken-
disinde fiilin sudGrunun miimkiin olmasi ile kidir olma 6rneginde oldugu

gibi mutabik olmaz. Alim ve kidir olmakla beraber diri olmak da béyledir.
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Bu, Allah Teil#'nin kadim ve kadir olusunun, 4lemin hudasu icin asil oldu-
gunu; 4lemin hudasiiniin ise Allah’a ve O’nun kadir olusuna bir fer® tegkil
ettigini aciklar. Ayrica biz, alemin hudsii ile Allah’in varligina istidlalde bu-
lunuyoruz. Burada tertip bakimindan ilim ile milimun birbirine mutbik
olmasi gerekmez.”

Eger: “Bizden birinin diri iken alim ve kadir olusu miimkiin oldugu gibi,
heveskar ve nefret edici olmast da miimkiin olmaktadir. Bunun benzerini gaib
hakkinda nigin cliz gérmiiyorsunuz? Arada ne fark var?”denirse, soyle deriz:
“Aradaki fark sudur: Diri olusu, heveskar ve nefret edici olusunu kendisi icin
baz1 ilave ve eksik niteliklerin (ziyade ve noksan) ciz olmas sartiyla miimkiin
kilar. Ziyade ve noksan ise Allah Teala icin cliz degildir. Dolayisiyla O’nun
diri olugu, heveskar ve nefret edici olusunu gerektirmez. Alim ve kidir olusun-
da ise durum boyle degildir. Ciinkii hay olusu, bunlari sartsiz olarak onaylar.
Bunlari birbirinden ayir.” Soyledigin sey, “Méadem ki Allah diridir, Syleyse
O’nun cahil olmast da imkan dahilinde olmalidir.” Ciinkii O’nun diri olusu,
alim olusunu miimkiin kildig1 gibi, cdhil olusunu da miimkiin kilar.” demeye
benzer, Biz, O’nun hay olusunun cahil olusunu miimkiin kilmasini, alim ol-
masinin vicip olmamasi sartina bagli oldugunu soyledigimizde, bu sart Allah

hakkinda s6z konusu olmamis olur. Meselemizde de durum aynidur.

Eger: “Bunlarin hepsi Allah Teal#nin hay olusunun, kadir olusu tizeri-
ne zaid bir sifat olusuna dayanir. Muhélifiniz ise, sizin onu benimsemenize
olumlu bakmiyor. “Bunu agiklayin, aksi halde bir seye kendisi ile istidlalde
bulunmus olursunuz.” denilirse, karsilik olarak soyle denir: “Bu iki sifatin
farkliliklart su ti¢ husustan biriyle bilinir: 1. Siyah ve beyazin farkli olduk-
lart 6rneginde goriildigl tizere idrak. Zira idrak, onlarin farkli olmalarini
gerektirir. 2. Irade eden (miirid) ve tiksinen (karih) 6rneklerinde goriildii-
gii lizere nefse ait vicdan. Zira biz, onlarin farkliligini ancak nefse ait vic-
dan yoluyla biliriz. 3. Kadir ve 4lim olusu 6rneklerinde soyledigimiz iizere,
hitkiimlerin farkliligi. Zira bir hitkmiinde kadir olugu, fiilin miimkiin olu-
sunu gerektirirken, bir bagska hitkmiinde 4lim olusu fiilin yerli yerinde ve
miitkemmel olusunu miimkiin kilmaktadir. Bunlar farkli seyler olup, fark-

liliklarini degisik sifatlarryla bilmekteyiz. Bu husus béylece sabit olunca,
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kadir olus hitkmii fiilin imkanini, hay olus hitkmii de idrakin miimkiin olu-
sunu gerektirmektedir. Bunlar ise farkli seyler olduklari i¢in, onlarin sifatlarda
da farkli olmalari gerekmektedir. Onlarin farkliligini ise ancak bu yolla bilmek
miimkiindiir. Cinki idrak, onlarin her ikisini kapsamaz ve onlar nefiste (vic-

dan) bulunmamaktadir.”

Sayet: “Bu iki hitkiim her ne kadar farkl: ise de, ikisi de ayni sifata aittir
ve bu da kidir olustur. Bu durum ise cevherlerin iki duyu ile idraki, arazlar:
tagimasi ve benzerinin meydana gelmesinin engellenmesinin miimkiin olusu-
na benzer. Bunlarda hiikiimler ¢esitli olmakla beraber, hepsi tehayytizden (yer
tutma) olusan tek sifata dayanmaktadir.” denirse, biz ceviben bunun dogru
olmadigini sdyleriz. Ciinkii iki hitkiimden biri, zatlar1 farkls sifatlart —ki bu da
fiilin miimkiin olusudur- haber verirken digeri, zatlar1 benzer sifatlar1 -ki o da
idrakin miimkiin olusudur- bildirmektedir. Sayet bu iki hitkmiin de kaynag:
aynt stfat olsaydi, bu sifain muhtelif ve benzer zitlarda bulunmast gerekirdi.
Bu ise ciiz degildir.

Bu soylediklerimizi su 6rnek daha anlagilir hale getirir: “Zeyd’in yapmast
miimkiin olan is, ancak bizzat ondan miimkiin olur. Halbuki Zeyd’in idrak
etmesi boyle degildir. Zira onun idrék ettigi seyi, idrak kabiliyeti olan herkesin
idrak etmesi miimkiindiir. Béyle bir durumda bu iki hitkmiin bir sifata ait

olmasi nasil caiz oluyor?”

Sonra, sayet iki hitkiim de bir sifata dayanacak olsayds, idrak edebilen her-
kesten fiilin de sahih olmasi gerekirdi. Halbuki bilinen bunun aksidir. Zira
agir hastanin idraki, saglam kisinin idrakinden daha giilii olmasina ragmen,
hasta olan, saglam olanin yaptig: gibi eylemde bulunamaz. Sonra iki hitkiim
bir sifata dayansaydi, idrak miimkiin olan her organin, kendi basina eylemde
bulunmasinin da miimkiin olmasi gerekirdi. Bu durumda da kulak memesi-
nin kendi kendine hareket etmesi gerekirdi. Halbuki bilinen bunun hilafidir.”

Eger: “Bu, herhangi bir engel sebebiyle miimkiin olmamaktadir. S6z ko-
nusu engel de kulak memelerinde eklemin (mafsalin) olmamasidir.”denirse,
buna cevap olarak soyle deriz: “Kulak memesinde bulunan yumusaklik ve
kikirdaktaki sertlik eklem yerine geger. Boylece zikrettiginiz engel olsa bile,
onlarla eylemde bulunmak gerekirdi. Halbuki bunun boyle olmadig: bilin-

mektedir.”
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Kadi Abdiilcebbar bu faslin sonunda, miikellefin bu konuda bilmesi gere-
ken seyleri soylece ortaya koydu:

Bu konuda séziin 6zii sudur: Allah Teld’nin ezelde diri oldugu gibi, O’nun
ebedde de diri olacagini bilmek gerekir. O’nun, 6liim veya 6liime benzer bir

nedenle diri olmaktan (hay) uzaklagmasi ciiz degildir.

Bu konuda Allah’in sonsuza kadar her cinsten varlik tiiriinii olugturma-
ya kadir, bilinmeleri miimkiin olan biitiin maltiimat olduklari sekilde bilen
(4lim) oldugunu bilmek disinda herhangi bir seye ihtiya¢ duymazsin. Ciinki
bu, taallukun bir ciiz’tidiir. S6zii edilen sifat ise taalluk edici degildir.

Allah’'in ezelde hay olduguna delélet eden seye gelince, sayet O, hay olma-
sayd1 ve baglangicta hay degilken sonradan diri olmus olsaydi, O’nun hadis bir
hayat sifattyla diri olmasi gerekirdi. Bu goriisii ingallah ileride iptal edecegiz.
Hic kimsenin: “Allah Te4la baslangicta miidrik degilken, sonradan idrak edici
olmustur ve O’nun muhdes bir idrik ile miidrik olmasi vacip degildir” demesi
miimkiin degildir. Madem &yle, ayni seyi bizim meselemizde de kabul etse ya.

Zira biz buna daha 6nceki fasilda cevap verdik.

Allah Teal& nin gelecekte de hay olacagina delalet eden sey ise sudur: O, bu
sifata zau itibariyle sahiptir. Zadi sifatlardan birine sahip olanin ise, herhangi
bir nedenle ondan uzaklagmasi caiz degildir. Dolayisiyla bu fasilda da goriisiin

ayni sekilde olmasi gerekir.

Fasil: Allah Teal&’nin Semi’, Basir ve Miidrek4t1 Miidrik Olusu

Bu meseleye baglamadan 6nce semi‘ ve basir ile simi‘, miibsir ve miidrik
terimlerinin gergek anlamlarini ve aralarindaki farki agiklamamiz gerekmek-

tedir.

Semi‘ ve basir; bu vasiflart hdiz olanin isitilebilen seyleri isitmesinin ve

goriilebilen seyleri gormesinin miimkiin olmast demektir.

Sami‘ ve miibsir ise, bulundugu durumda isitilen seyleri isitme ve go-
rillen seyleri gorme demektir. Miidrik de boyledir. Bundan dolayr “Allah
Teéla ezelde semi® ve basirdir” dedik. Ancak isitilen ve goriilen seyler ezel-

de olmadiklari i¢in O’nun hakkinda “ezelde simi‘ ve miibsirdir” demedik.
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Seyhimiz EbG Ali’nin sAmi‘ ve miibsir gegisli (miiteaddi), semi‘ ve basir ise
gecissiz (gayr-i miiteaddi/lazim)’ oldugu gorisii de bu sekildedir.
Bu husus béylece sabit olunca, bil ki bu mesele insanlar arasinda ihtilafls

bir konudur.

Basral: tistadlarimiza gore Allah Teala semi’, basir ve miidrekau idrak edi-
cidir. O’nun miidrik olusu, hay olusuna ilave (z4id) bir sifattr. Bagdatl ts-
tadlarimiza gore ise, Allah Teala'nin miidrekiti miidrik olusu, onlart bilmesi
demektir. Yoksa miidrik olusu ile diri olusuna ilave bir sifata sahip degildir. Bu
durumda miidrikin bir seyi idrakinin bir sifat oldugunun agiklanmasi gerekir.
Nitekim insan ona -duyularinin saglam ve engellerin ortadan kalkmus olmasi

sartiyla- diri oldugunda sahip olmaktadir.

Allah Teal&'nin semi’, basir ve miidrekit idrak edici (miidrik) olduguna
delélet eden seylere gelince; O, diri ve kendisinde herhangi bir kustru (afet)
bulunmamakta ise, ayrica ortada idrike méani makul engeller yoksa, O’nun

midrekat idrik etmesi gerekir.

Bir seyi idrak edenin, miidrik olusunun sifat olduguna delalet eden hususa
gelince; herhangi birimiz bile, kendisinin idrak edici oldugu durum ile idrak
edici olmadigt durumu birbirinden ayirir. Bu, insanin rahatlikla bilebildigi
cok agik bir durumdur. Bu ayirim ile onun alim ve hay olusuna intikal etmek
miimkiin degildir.

“Niye boyle soyliiyorsunuz?” diye soruldugunda, cevap olarak soyle deni-
lir: “Ciinkii birimiz gdzlerini kapayacak olsa, bu kisi diri oldugu halde 6niin-
dekini géremeyecektir. Sayet onun miidrik olusu, ona zaid bir sifat olmasaydi,
onun hakkinda bu durum ciiz olmazdi. Ayrica onun diri olusu, bagkasina
taalluk etmez. Halbuki onun miidrik olusu, baskastyla ilgilidir. Bu durum-
da onlarin biri, digerinin yerine nasil geciyor? Boylece Allah’in miidrik olusu

hakkindaki s6ziin, O’nun diri olusundaki s6ze rici olmayacagi ortaya ciktr.

Miidrik olusunun, 4lim olusu zerine ilave bir sifat oldugu hakkindaki
kelama gelince, bu iki sifatin ayri ayri seyler olduklari, birinin bulunmama-
st durumunda digerinin mevcut olabilmesinden anlagilir. Bu durum, bizim
meselemizde de s6z konusudur. Zira idrak yokken ilim; ilim yokken de idrak

bulunabilmektedir.
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Idrak yokken ilmin bulunmasinin 6rneklerini soyle sayabiliriz: Biz, Allah
Teald'y1 bilir fakat O’nu idrik edemeyiz. Ayni sekilde atomun ve birgok arazin
varligini bilir fakat onlar1 idrik edemeyiz. Yine malimau bilir fakat onlart
idrak edemeyiz.

[lim yokken idrakin bulunmasina da su 6rnegi verebiliriz: Uyuyan bir kisi
bit ve pire gibi hageratin kendisini isirigini, bundan ezi duyacak sekilde idrak
eder. Bazen bir sey olur fakat onu tesbit edemez ve bilemez. Bazen de huzu-
runda sdylenen bir sozii idrik eder fakat onu bilemez (anlamaz). Ayni sekilde

uzaktan bir seyi goriir ve mesel4 o sey yesil oldugu halde, onu siyah zanneder.

Bu konuyu su ifadeler de aciklar: Bizden birine sddik bir nebi “Allah
Tel&’nin bir cisim yarattgini” haber verse o, bunu siiphe etmeden bilir. Sonra
onu idrak ettiginde ilk durumda hissetmedigi bir 6zellik (meziyet) ve hali

hisseder. Bu ozellik dedigimizden bagka bir sey degildir.

Sayet, “idrakin, hayat sifau sebebiyle miimkiin oldugunu ni¢in sdyledi-
niz?” diye sorulursa, sdyle cevap verilir: Ciinkii saglam el 6rneginde oldugu
gibi idrak diride ger¢eklesmekte, kopuk el 6rneginde oldugu gibi diri olma-
yanda da gergeklesmemektedir.

Sayet “kopuk elle idrikin miimkiin olmamasi, soz konusu uzvun beden-
den ayrilmis olmasidir.” denilirse, deriz ki: Bu hususta ittisil ve infislin (biti-
sik veya ayr1 olmanin) bir etkisinin olmadigint daha once zikrettik. Nitekim
biz, “kopuk el” konusunda sadece varsayimda bulunuyoruz. Ciinkii o, bedene
bitisik iken de kendisi ile idrik miimkiin olmaz. Ayni sekilde kil ve tirnak gibi
seyler de diriye bitisik olmalarina ragmen, onlarla idrik miimkiin degildir.
Ciinkii onlar diri kapsami digindadir. Béylece kastetmis oldugumuz sey dogru

ve kesin olarak ortaya konulmus oldu.

Eger: “Idrikin miimkiin olusunu, diri olusla acikladiniz. Bu durum-
da miidrekin viicudu sartiyla, onu gerektirenin nasil diri olus oldugunu
agtklayiniz. Zira bu sifaun Allah Teildda bulundugunun ortaya ¢itkma-
st durumunda, O’nun miidrekdn idrak edici olduguna hitkmetmek ge-
rekir” denirse, buna delalet eden seyin su husus oldugu soylenir: Diri bir
insanin -saglikli, idrakin 6ntindeki engellerin kaldirilmis olmasi ve miid-

rekin mevchdiyeti sartiyla- mutlaka midrik (idrak edici) olmast gerekir.
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Bu sekilde olmasi ancak s6z konusu seylerin tesirli olmast ile miimkiindiir.
Aksi takdirde onun hakkinda hitkmiin olumlu da olumsuz da olmast s6z ko-
nusudur. Bu durumda ya kiil (biitiin) sarttr ve ondan baskast miiessirdir ya
kiil (biitiin) gerektiricidir (sebep) ya da kiilliin bir kismi sart ve geri kalani da
gerektirici (sebep)dir.

“Kiil sarttir ve miiessir ondan bagkasidir” demek caiz degildir. Aksi takdir-
de bizden birinin saglikli olmasina, engel bulunmamasina ve miidrek mevcut
olmasina ragmen, s6z konusu miiessir olmadig; icin idrik edememesi gerekir-
di. Bilinen ise bunun aksidir. Bu yolla, idrakin bir mana (sifat) olduguna kail
olmayi iptal etmis olduk.

“Biitiin (kiil) sebeptir.” denilmesi de ciiz degildir. Ciinkii ¢esitli biiyiik
islerin, hitkmiin geregi olarak bir araya gelmesi (ictima) ciiz degildir. Geriye
sadece “Bir kismi sartur ve geri kalan ise sebeptir” demek kalmaktadir.

“Miiessir duyunun saglam olmasidir” demek de caiz degildir. Ciinkii on-
lara miiracaat ancak 6zel bir telif ile miimkiindiir. Telifin etkisi ise, onun ma-

halli ile sinirlidir.

“Miiessir, engellerin ortadan kalkmasidir” da denilemez. Ciinkii engellerin
ortadan kalkmasi olumsuz bir seydir. Miidrik olus ise olumlu bir durumdur.

Olumlu hitkiimler, olumsuz sebeplere dayandirilamaz.

Ayni sekilde “Miessir, idrak edenin varligidir” denilmesi de cliz degildir.
Zira, sayet boyle olsaydi, birinin gozlerini kapayarak da nesneleri gormesi

miimkiin olurdu. Halbuki bilinen bunun ziddidir.

“Goziin agik olmasi sarttr” denilirse, soyle deriz: “Illetin, kendisinden ayri
bir sarts gerektirdigi konuda durmasi ciz degildir. Mesel4 bir kimse kendisin-
den ayr1 bir mahalde bulunan siyah rengi idrak eder. Sayet bu durum, onun
miidrik olusunun sebebi olsaydt, s6z konusu durum céiz olmazdi. Ciinkii bir
seyin illet olabilmesi i¢in, maltliin mutlaka ona muhtag olmasi gerekmektedir.
C)rnegimizdekj siyah rengin ise, ne onunla alakasi ne de ona ihtiyaci vardir.
Keza idrake konu olan seyin varligi, dirinin miidrik olmasinin sebebi olsaydi,
bu canli bir mahalde siyahi, baska bir mahalde de beyazi idrak ettiginde, bun-
larin iki z1d sifat olarak hasil olmasi gerekirdi. Bu ise imkansizdir. Sayet “bu-

nun, hallerinin farkli olmasindan dolay1 gerekmedigi sdylenirse”, soyle deriz:
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“Iki sifat, biitiine z1d olduklarinda, onlari gerektiren seyin ayni veya farkli ma-
hallerde olmast arasinda fark yoktur. ilim ve cehalet kavramlart ayni ciimlede
birbirine zid hususlar olusturduklarinda, onlarin mahallinin bir veya ayr1 ol-
masi arasinda herhangi bir fark olmadigint gormiiyor musun? Bu nedenle ira-
de ve kerahet, ayni ctimlede tezit olusturduklarinda, onlarin mahallerinin bir
veya ayrt olmast arasinda fark gozetilmez. Nitekim kisinin bir seyi kalbindeki
bir irade ile istemesi ve kerahet ile de ¢irkin gérmesi ciiz olmadig gibi; onun
bu seyi kalbindeki bir irade ile miirid olmasi ve kerahet ile de ¢irkin bulmasi
ciz degildir. S6ziinii ettigimiz meselede de durum aynidir.” Bu konuda hiilasa

edilebilecek olanlar bundan ibArettir.

Bu konuda muhalif goriis sahiplerince ileri siiriilen iddialardan bazilar:
sunlardir: “Sayet Allah, baglangicta idrak edici degilken sonradan midrik ol-
sayd1, baslangicta hareketli degilken sonradan hareketli héle gelen bir cismin
hareketle miiteharrik olmasi gerekeigi gibi, O’nun da bir idrikle idrik edici

olmasi gerekirdi. Bu ise muhaldir.”

Bunun cevabr su sekildedir: Tki konu arasindaki fark sudur: Cisim, imkan
yoluyla hareketli hale gelmistir. Miidrik ise boyle degildir. Ciinkii o, cevaz yo-
luyla idrak edici degildir. Aksine viictb yoluyla bu sifata sahiptir. Bu iki farkls
seyi birbirinden ayur.

Diger bir iddia da soyledir: “Sayet Allah sonradan idrak edici olsaydi,
O’nun mahallir’] havadis olmasi (kendisinin degismesi/tegayyur) gerekirdi.
Degisme ise Allah Teala icin caiz degildir. Boylece O’nun idrak edici olmadig;
ortaya ¢ikmaktadir.”

Bu iddia da su sekilde cevaplandirilabilir: Degisim (tegayyur) ile neyi kas-
tediyorsunuz? Bununla, Allah Teal&'nin baglangicta sahip olmadig bir sifats
sonradan kazandigini m1 sdylemek istiyorsunuz? Yoksa Araplarin énceleri si-
yah olan bir yerin, daha sonra beyaza doniistiigiinti gordiiklerinde “eski halin-
den farkli bir seye doniistii” demeleri gibi, O’nun da bagka bir seye doniistii-

giinti mii kastediyorsunuz?

Sayet bununla birinciyi kastediyorsaniz; bu, sonucu olmayan bir s6z olup
“sayet Allah sonradan idrik edici olsaydi, sonradan miidrik olmus olurdu®

diyen kisinin sdziine benzerdi. Bu ise yanlistir.
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BIRINCI ESAS - Mu tezilenin Bes llkesi

Sayet bununla ikinciyi kastediyorsaniz, “Allah Te4la daha 6nce kendisinde
bulunmayan bir sifata daha sonra sahip oldugunda, O’nun degismesi ve baska
bir varliga déniismesi nereden vacip oluyor? Sonra “O’na bdyle bir degisim
nigin ciz olmasin?” diye onlara sorulur. Sayet: “Ciinkii bunlar, hudas alimet-
leridir.” derlerse, onlara soyle deriz: “Biz, bunu kabul etmiyoruz. Liitfen onu

agiklayin”. Konuyu izaha giristiklerinde buna dogru bir agiklama getiremeye-

ceklerdir.
Bir bagka iddia da soyledir: “Eger Allah idrak edici olsaydi, duyu organi-

na ihtiyact gerekirdi ve mahstsatin degismesine paralel olarak duyu organlar:
degisirdi. $oyle ki idrik edilen ses oldugunda, isitme duyusuna, tat oldugun-
da tat alma duyusuna ihtiya¢ duyardi. Bizde oldugu gibi diger varliklarda da
aynt sey gecerli olurdu. Halbuki bilinen bunun hilafidir. Sonug olarak O’nun

miidrik olmamasi gerekir.”

Bunun cevabi sudur: her birimiz bu miidrekat idrak i¢in duyu organlarina
muhtaciz. Ciinkii bizler, hayatla diriyiz. Hayatla idrak ise idrik cesitlerinden
birine ait organin kullanilmasi ile miimkiindiir. Allah Teal4 ise ziuyla diridir.

Bunlar: birbirine karigtirmal

Bir iddia da su sekildedir: Onlar diyorlar ki: Eger Allah idrak edici olsayd:
O’nun tadici, koklayict, dokunucu diye isimlendirilmesi gerekirdi. Bilinen ise

bunun ziddidir. Dolayisiyla O’nun miidrik olmamasi gerekir.

Bunun cevabi da su sekildedir: Koklayici (es-Samm) sadece idrak ediciye
ait bir isim degildir. Bu lafiz, etrafa yayilan seyin ne oldugunu anlamak i¢in
kokuyu genize ¢ekmeye calisan kisinin de adidir. Ayni sekilde tadan da (ez-
zaik), tat mahalli ile kiiciik dil arasini birlestiren kisinin adidir. Dokunan da
(el-miilamis) béyledir. Zira, bu dokunulan ile hayat mahallinin arasini bir-
lestiren i¢in kullanilan addir. Allah Te4la ise duyumlara konu teskil eden var-
liklari, anlatlan ustliin digindaki bir sekilde idrak eder. Bu sebeple de O’na
duyum anlami iceren isimlerin verilmesi ciiz degildir. Boylece soyledigimizin
dogrulugu ortaya ¢ikmis oldu.

Kadi Abdiilcebbar bu faslin sonunda, bu konuda bilinmesi gereken husus-
lar1 soylece ortaya koydu.

Bu konuda séziin 6zeti sudur: Miikellefin, Allah TeAla'nin ezelde semi* ve
basir oldugunu ve O’nun gelecekte de semi‘ ve basir olmaya devam edecegini bil-

mesi gerekir. O’nun herhangi bir nedenle bu nitelikleri tasimamasi ciz degildir.
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Ciinkii bu sifatlar, O’nun kusursuz bir sekilde “Hay” olmaya devam etmesine
bagli olarak kendisinde devam eder. Kusursuz olarak “Hay” olmaya devam
etme ise, Allah Tedldda her durumda sabit olan bir husustur. Miikellef, gé-
riilen ve isitilen seylerin yoklugu durumunda Allah Teal#nin ezelde simi‘ ve
miibsir olmadigint ve O’nun gelecekte de sami ve miibsir olmayacagini bilir.
Yine o, Allah Teld'nin su an mevcut olan biitiin miidrekat: idrak edici oldu-

gunu da bilir.

Bu, benimle kendisine “Es‘ar’nin katili”'®" diye lakap takilmis bulunan
—onun bu lakapla anilmasinin sebebi, bir konuda Imam Esari’yle yaptigi
miinazara sonucunda maglup olan Es‘ari’nin bu tiziintiiden dolay1 hastalanip,
atesli hastaliktan dolay1 6lmesidir- seyhimiz Ebirl-Kasim b. es-Sehleviyye ara-

sinda ihtilafli bir meseledir.

Bize gore Allah Teala ister elem tiirtinden, isterse bagka cesitten olsun
miidrekdtun tiimiini idrik edicidir. Ona gore ise Allah Teala elem ve lezzet
disindaki miidrekat idrak edicidir.

Bizim bu konudaki delillerimiz sunlardir: Allah Tedl&nin idrik ettigi seyle-
ri idrak edici olusu, O’nun kusursuz bir sekilde “Hay” olmasindan dolayidur.
O’nun bazi miidrekler hakkindaki bu hali, digerleri hakkinda da gecerlidir.
Bu durumda da O’nun ya idrak edilenlerin timiinii miidrik olmasi, ya da
onlardan higbirini idrik etmemesi gerekir. Ancak, Allah’in miidreklerin bir

kismini idrak edip, bir kismini idrak etmemesi ciz degildir.

Ebir]-Kasim'in bu hususta ileri stirdtigii iki delil vardir: Birincisi: Elem,
hayat mahallinde (bedende) ve hayat mahalli (beden) ile idrik edilir. Bu ise,

Allah Teal4 i¢in muhaldir. Bu nedenle, O’nun elemi idrak etmemesi gerekir.

Bu delile yonelik cevabimizin 6zeti su sekildedir: Biz, elemi bedenlerimiz-
de (hayat mahallinde) ve beden ile beraber (hayat mahalli ile) idrak ederiz.
Cilinkii bizler, hayat ile diriyiz. Allah Te4l4 i¢in ise boyle bir durum s6z konusu
degildir. Zira O, zau geregi Hay'dir ve O’nun hakkinda yukaridaki hiikiim
gerekli degildir. Elem hakkindaki durum, sicak ve soguk hakkindaki durum
gibidir. Nasil ki, “Allah onlar1 idrak edemez. Ciinkii onlar hayat mahallinin
disinda bir mahaldeki hayat ile idrak olunurlar. Bu ise Allah Tel4 i¢in muhal-
dir. Ciinkii bu hitkiim bize, bizlerin hayatla hay olmamiz dolayisiyla vacip
oldu. Allah Teal ise boyle degildir. Incelemekte oldugumuz elem konusu da

bunun gibidir.”
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Ebil-Kasim'in ikinci delili: Sayet Allah Teald, elem ve lezzeti idrak edici
olsaydi, O’nun elim (elemlenici) ve miiltez (lezzet duyan) diye adlandirilmas:

gerekirdi. Halbuki béyle bir tesmiye s6z konusu degildir.

Bunun cevabi da su sekildedir: Bizler elim ve miiltez diye adlandirilabili-
riz. Ciinkil insan, nefret duygusuyla elemi, sehvet duygusuyla da lezzeti idrak
eder. Halbuki sehvet ve nefret, Allah Teil4 icin muhaldir. Bunlari birbirine

karistirma!

Fasil: Allah Teal&’nin Mevcut Olugu

Bu konu hakkindaki tartigmalara girmeden 6nce mevcut ve ma‘dim te-

rimlerinin ne anlama geldiklerini agiklamamiz gerekir.'*

Seyhimiz Ebt Abdullah el-Basri ve diger Bagdatl tistadlarimizin soyledi-
gine gore; mevcut, “var ve gergek (kiin ve sibit)” demektir. Ancak bu tanim
dogru degildir. Ciinkii “mevcut” s6ziimiiz, bundan daha agiktir. Halbuki ta-
nimun, tanimlanandan daha agik olmasi gerekir. Sonra “kain” “sabit”, “sabit”
de “kain"dir. Bu durumda tanimda gereksiz tekrar olusur. Ote yandan “kain”
ifadesi, mekanda yer tutan cevher icin kullanilir. Mevcudu mekanda yer tut-

ma ile tanimlamak nasil dogru olur?

Kadilkudat, mevcudun tanimint goyle yapti: O, kendisinde sifat ve hii-
kiimler zahir olan bir nitelikle mevcuttur (muhtas). Bu, her ne kadar boy-
le ise de, onu tanim yoluyla ortaya koymak dogru degildir. Ciinkii bu ifade
“mevcut” soziimiizden daha kapalidir. Tanimin ise, tanimlanandan daha agik
olmasi gerekir. Dogru olan mevcut teriminin herhangi bir sekilde tanimlan-
mamastdir. Cinkii “mevcut” s6zii, onun tanimi hakkinda soylenecek her tiir
ifadeden daha agik ve vézih olacakur. Bize mevcudun hakikati soruldugunda,

cevap olarak bu varliklar1 (mevctdat) gdstermemiz gerekir.

Yok olanlara (ma‘dimét) gelince, Seyhimiz Ebti Abdullah el-Basri’nin'®
soyledigine gore ma‘diim, varligs ve siibtitu olmayan (miintefi) yokluktur. An-
cak bu tanim dogru degildir. Ciinkii nefy (miintefi) bazen mevcut olan, bazen
de yok olan icin kullanilir. Bu durumda bir¢ok ma‘dtim, bu tanimin disin-

da kalir. Halbuki tanimin “efrddini cAmi ve (agyarini) méni” olmas gerekir.
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BIRINCI ESAS - Mu tezilenin Bes llkesi

Sonra “miintefi” soziinii “varligi ve siiblitu olmayan” seklinde tanimlamak,
faydasiz bir tekrardan ibarettir. En dogru olan ma‘diimun “mevcut olmayan
malam” (haricte viicidu olmayip sadece zihinde bulunan varlik) diye tanim-
lanmasidir. Buna gore nefyedilen seyler yok olduklarindan, ikinci bir kadim
ve baki varligin olmasi gerekmez. Ciinkii onlar, malam degildirler yani zihni-

mizde varliklart yoktur.

Bu husus boylece sabit olunca, bizim, bu mevctidatn varligt iin delil ge-
tirme ihtiyacinda olmadigimiz ortaya ¢tkmaktadir. Ciinkii biz, onlart miiga-
hade ediyor ve varliklarini zorunlu olarak biliyoruz. Allah Tel4 i¢in ise durum
boyle degildir. Ciinkii biz, O’nu gormiiyoruz. Bu nedenle O’nun varli1 i¢in
delil getirmeye ihtiyacimiz vardir.

Bu istidlalin acilimi su sekildedir: “O, alim ve kadirdir. Alim ve kidir olma
ise ancak mevcut olma ile olur.”

Bu delalet iki esasa dayanur: Birincisi: Allah Te4la kadim olarak 4lim ve k-
dirdir. Tkincisi ise 4lim ve kadir olan mutlaka mevcut olmalidir ve onu miisa-
hade 4lemine indirgemek miimkiin degildir. Ciinkii i¢imizden birinin alim
ve kadir oldugu séylendiginde, onun mevcut olmasi da gerekir. Allah Teal4
hakkinda da durum aynidir. “Bizden birinin mevcut olmast gerekir. Ciinkii o,
ilimle alim ve kudretle kadirdir. [lim ve kudret ise hustisi bir biinyeye dayanan
mahalle muhtagur. Bu sekle dayanan bir mahallin ise mevcut olmasi gerekir.
Allah Teala i¢in ise durum boyle degildir. Ciinkii O, kendiliginden alim ve
kadirdir. Dolaystyla her ne kadar kendisi alim ve kadir ise de bunlar i¢in bir

viictid gerekmez.”

Dogru olan, bu yol disinda bir yola girerek séyle demektir: Kadirin mak-
dtira, 4limin de maliima taalluku s6z konusudur. Adem ise boyle bir taalluku
imkansiz kilar. Sayet Allah Teald ma‘dtim olsaydi, O’nun kadir ve alim olmasi

ciiz olmazdi. Halbuki durum boyle degildir.

“Kadirin makdra ve 4limin de maltima taalluku s6z konusudur” séztintiz-
le neyi kastediyorsunuz? diye sorulursa, ceviben: “Bununla, kidirin, sayet bir
engel yoksa, kudreti dahilinde olan1 icAds; 4limin de bir engel yoksa kudreti
dihilinde olan1 saglam ve muhkem bir sekilde yaratmasinin miimkiin oldu-

gunu kastettigimizi “ soyleriz.
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Sayet: “Nigin, adem taalluka aykiridir?” dediniz diye sorulacak olursa,
bunu sdyle cevaplariz: “Ciinkii iradenin bulundugu zaman taalluk ettigini;
yok oldugu zaman da taallukun ortadan kalkugini biliyoruz. Siiphesiz onun
taalluku, yoklugundan dolay: ortadan kalkmaktadir. Ona yoklukta ortak ola-

nin, taallukun zevilinde de ona ortak olmasi gerekir.”

Sayet: “Nigin irade yok oldugunda taalluku da yok olur ve taallukunun
yok olmast da ademinden dolayidir, diyorsunuz?” diye sorulursa, cevaben soy-
le deriz: “Irade yok oldugunda taalluku da yok olur” konusunu su sekilde
agiklayabiliriz: “O yok olmayacak olsa ya bizzat kendisine ait bir seye ya da
kendisine ait olmayan bagka bir seye taalluk eder. Onun kendisine ait olan
bir seye taalluk etmesi caiz degildir. Ciinkii irade edilen seylerin sona ermesi
ve gecmis olmasi clizdir. Halbuki Allab’in iradesinin ge¢mise veya yok olana
taalluku caiz degildir. Onun kendisine ait olanin digindaki bir seye taalluku da
caiz degildir. Ciinkii bu durumda O’nun, zatinda bulunanin disinda bir seye
déniismesi ve zatinin zidd1 olan bir sifatla nitelenmesi s6z konusu olur. Bu ise
caiz degildir.

“Iradenin taalluk etmemesinin, onun ademinden kaynaklandigina” dela-
let ettigi hususuna gelince; iradenin taallukunun son bulmasi, séyledigimiz
gibi ya iradenin ademinden ya irade edilenin sona ermesinden ya iradenin
miiride ait bir sifat olmaktan uzaklagsmasindan, yahut zatl sifatin mukteza-
stna uygun olmaktan ¢tkmasindan ya da onda (muradda) viictd sart oldugu
icindir. Irade edilen seylerin tiikkenmis olmasi sebebiyle iradenin taallukunu-
nun zAil olmasi cliz degildir. Clinkii bazen, muridi titkenmedigi halde irade
taalluktan uzaklagir. Nitekim, bizden biri Zeyd’in gelmesini irade ettiginde,
ona goriiniir ve Zeyd geldiginde de ondan uzaklasir. Iradenin, miiride ait bir
sifat olmaktan uzaklagmasi ise agagida belirleyecegimiz iki sebepten dolay: caiz
degildir. Bu sebeplerden birincisi, iradenin miiride ait bir sifat olmaktan ¢ik-
masi, onun ademinden dolayidir. Bu durumda is, soyledigimize avdet eder.
Ancak bu, mutlaka bir vasita ile olur. Tkincisi ise, miiride ait zorunlu bir sifat
olmadig1 i¢in iradenin taallukunun bulunmadigini séylemek, onun miiride
ait zorunlu bir sifat olmadigint soylemekten daha tercih edilir degildir. Bu
durumda illet, muallelden ayrilmamis olur. Dolayisiyla iradenin taallukunun

z4il olmasi, zatl sifatn muktezasi olan seyden uzaklasmadan dolayr degildir.
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BIRINCI ESAS - Mu tezilenin Bes llkesi

Ciinkii sayet “adem” s6z konusu olmasaydi, irade sifat olmaktan ¢ikmazdi.
Bu durumda da “iradenin taalluk etmemesi -vasita ile olmak sartiyla- onun
ademine” bagli olmus olurdu. Bu yolla diger kisim da iptal olunur. Bu ise, ira-
denin taallukunun olmamasinin, iradenin yokluguna bagli olmasi demektir.
Ciinkii onda viictid sart olup sayet adem, taalluku imkansiz hale getirmeseydi,
viicid taalluku gerektirici olmazdi. Bu durumda da geriye, soyledigimiz gibi
sadece “iradenin taallukunun ortadan kalkmasinin, onun ademinden dolay:
olmast” sikki kalmaktadir.

Eger: “Taallukun ortadan kalkmasi, bir olumsuzluktur. Adem de bir
olumsuzluktur. Bir olumsuzu, bir baska olumsuzun sebebi kilmak muhaldir.
Nitekim “cisim hakkinda, hareketin ortadan kalkmasi nedeniyle, sikin oldu
denilemez” denirse, buna verilecek cevabin 6zii su sekildedir: “Illet, gerektirici
(mucibe) oldugunda, olumsuzu olumsuza sebep kilmak ciz degildir ancak
bu, illetin ortaya ¢ikarict (késife) olmast halinde caizdir. Buna gore soyle deni-
lir: O, kadir olmadig; icin kendisinden fiil sahih olmadi.”

Eger: “Adem, taallukun imtinaina sebep olsayds, viicidun da taallukunun
viicubuna sebep olmasi, bunun da biitiin varliklar i¢in gecerli olmasi gerekir-
di. Halbuki realite boyle degildir. Zira siyahin var oldugu halde, herhangi bir
halavet (tat) taalluku bulunmamaktadir.

Bu itiraza cevabimiz su sekildedir: “Bir sey, herhangi bir iste bir hitkmi
muhal kildiginda, onun nakizinin (ziddinin) s6z konusu hitkmii icap ettir-
mesi gerekmez. Nitekim, bir engelin varligi, siyahin bir seye huldliinii vacip

kilmadigs halde, yoklugu siyahin ona hultlani gerekli kilar.”

Eger: “Bu hiikiim, irade konusunda gerekli oldu. Ciinkii o, ilettir. Allah
Teala ise illet degildir.” denilirse, cevap olarak soyle deriz: “Allah Teal&nin ira-
deye muhalefeti, bu miitealliklerin birbirlerine muhalefetinden daha isabetli
degildir. Bu miiteallikler farkliliklarina, tiirlerinin ve cinslerinin cesitliligine
ragmen mevcut olduklarinda taalluk ettikleri, yok olduklarinda ise taallukla-
rinin z4il oldugu hususunda ittifak hilindedirler. Bunun benzeri Allah Teala
icin de gerekir.”

Kadi Abdiilcebbar bu konu hakkinda su sekilde istidlalde bulundu: “Allah
Teald nin kadir oldugu kesindir. Kidirden fiil de ancak kudret mevcut oldugu
zaman mimkiin olur. Ciinkii kudretten fiil, onun mevcut olmast durumun-
da miimkiin olur. Bu, zikrettigimiz sekilde agiklanmazsa, ona itimad etmek

dogru olmaz.”
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Kadi Abdiilcebbar bu faslin sonunda konumuz hakkinda miikellefin bil-
mesi gereken hususlari soyle ortaya koydu: Bu hususta séziin 6zeti sudur: Al-
lah Te4l&’nin ezelde mevcut oldugu gibi, ebedde de mevcut olacagini, mevcu-
diyetin herhangi bir nedenle O’ndan uzaklagmasinin ciz olmadigini bilmen-
dir. Kadir ve alim olusu hususunda ihtiya¢ duyulanin benzerine bu konuda
ihtiya¢ bulunmamaktadir. Ciinkii bu husus, taallukun fer‘indendir. Buradaki
durum, Allah Teal#nin hay olusundaki durum gibidir.

Allah Teald'nin ezelde mevcut olusuna delalet eden seye gelince: Sayet O,
ezelde mevcut olmasaydi ve bu 6zellik O’nda sonradan hasil olmus olsaydi, O,

kendisini meydana getirecek bir yaratictya muhtag olurdu. Bu ise muhéldir.

Allah Teal?nin ebedde sonsuz olacagina delalet eden seye gelince: O, bu
sifata zat sebebiyle sahiptir. Zati sifatlardan biri ile mevsaf olanin ise, herhan-
gi bir nedenle ondan uzaklagmasi caiz degildir. Bu fasilda séylenebileceklerin

6zeti bundan ibArettir.

Fasil: Allah Teal2’nin Kadim Olusu

Bu konuya girmeden once bil ki: “Kadim”, sozlitkte “varlig1 one gegen”
demektir. Bu nedenle “kadim bina, kadim resim” denilir. Cenab-1 HakK'in:
“Kadim hurma salkimi gibi déniinceye kadar...”'* ifadesindeki “kadim” soz-

cligi de bu anlamdadur.

Kelameilarin isulahinda ise kadim, “varliginin baglangici olmayan” demek-
tir. Allah Teala, varlig icin baslangi¢ diistiniilemeyen bir mevcuttur. Bu ne-

denle O’nu kadim olarak nitelendiriyoruz.

Bu hususa delaletin acilimi su sekildedir: Sayet Allah Te4l4 kadim olmasay-
di, “muhdes” olurdu. Ciinkii mevcut, bu iki vasif (kadim-hadis olma) arasinda
gider gelir. Bir varlik eger kadim degilse, mutlaka hadistir. Sayet Allah Teala
muhdes olsaydi, mutlaka bir muhdise ihtiya¢ duyardi. Bu muhdis de ya ka-
dim ya da hadis olur. Eger O, muhdes olacak olursa, onun muhdisi hakkinda
soylenecek s6z de burada sdyledigimiz soz gibidir. Ya bizim séyledigimiz gibi
kadim olan bir sini‘de son bulur ya da muhdisler, muhdislerin muhdisleri...
seklinde inkitasiz olarak sonsuza kadar teselsiil eder. Bu, teselsiilde yer alan
hadislerden hig birinin var olmamasini gerektirir. Halbuki bunun aksi bilin-

mektedir.
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Sayet “Bu nereden gerekiyor?” denilirse, soyle deriz: Ciinkii viicidu sonsuz
ve inkitasiz olanin varligina bagli olanin, varligi miimkiin degildir. Zikretti-
gimiz sey, soz konusu hadislerden birinin meydana gelmesini imkénsiz kilar.
Nitekim bizden biri “Sonsuz meyveler yemedikge, su meyveyi yemeyecegim”
dese, o meyveyi yemegi sonsuz olan varliklara bagl kildigindan, s6z konusu
meyveyi yemesi hi¢bir zaman miimkiin olmaz. Ayni sekilde o kisi: “Sonsuz
evlere girmedikge, bu eve girmeyecegim” dese, zikrettigimiz sebeple bu eve
hi¢bir zaman giremez. Séyledigimiz gibi hadis varliklarin, bulunduklari siire-
de, hadislerin kendisinde son buldugu kadim bir yaraticida gizlenmis olmalar:

miimkiindiir.

Denilmistir ki: Sayet lemin yaraticist kadim degilse, onun muhdes olmast
gerekir. Ciinkii mevcut, ya kadimdir ya da hadistir. Sayet o hadis ise, cismi
yaratmasi miimkiin degildir. Ciinkii hadis olan kidir oldugunda ancak bir
kudret ile kadir olur. Cismi hadis bir kudretle olusturmak ise, miimkiin degil-

dir. Bu durumda da yaraucinin kadim olmas: gerekir.

Bu konuda bilmen gerekli olan hususlari, “O’nun Mevcut Olmasi” baglig
alunda daha 6nce zikrettik. Ciinkii kidem ile viiciidun devamlilig: kastedilir.

Bu fasilda s6z bu sekilde siirtip gider.

Fasil: Allah Teal&’nin Bu Sifatlara Layik Olug Keyfiyeti

Bu konuda esas olan, bu meselenin ehl-i kible arasinda ihtilafli olusudur.'®
Seyhimiz Ebt Ali’ye gore Allah Teal4 ziu geregi kadir, alim, hayy ve mevcut
olustan ibéret olan dort sifata sahiptir. Seyhimiz Ebl Hasim'e gore ise Allah,

onlara zatinda bulunan seyler (héller) sebebiyle sahiptir.

Ebiwl-Hiizeyl el-Allaf ise soyle dedi: Allah Teald ziunin ayni olan ilimle
Alimdir. O, bununla Ustad Ebti Ali’nin soyledigini murad etti. Ancak o, kisa
ibare kullanmadi. “Allah Teala ilimle 4limdir” diyen kisinin, “Bu ilmin Al-
lab’in zat oldugunu sdylemedigini gérmiiyor musun?”

Sifatiyye’den'® Siileyman b. Cerir'” ve digerlerine gore Allah Teala bu si-
fatlara viictid, adem, hudis ve kidemle tavsif edilmeyen ménalar dolayisiyla

sahiptir. Higdm b. Hakem’e'® gore ise Allah Te4ld muhdes bir ilimle alimdir.
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Kiillabiyye'ye gore Allah Teala, bu sifatlara ezeli manalar sebebiyle sahip
olur. Onlar, “ezeli” tabiri ile de kadimi kastettiler. Ancak, Miisliimanlarin Al-
lah'in disinda bagka kadim bir varligin olmadiginda ittifak ettiklerini goriince,

bunu bu sekilde ifade etmeye cesaret edemediler.

Sonra Es‘ari ortaya ¢ikarak -arsizlig1, Islam ve Miisliimanlarla ilgisizligi ne-
deniyle- Allah Te4l&’nin bu sifatlarla, kadim ménalar sebebiyle nitelendigini
ileri stirdi.

Bu konuda séylediklerimizin agilimi su sekildedir: Allah TeAla sayet boyle
bir ilimle 4lim olsaydi, bu ya bilinirdi ya da bilinmezdi. Bilinmemesi duru-
munda onun isbatt miimkiin degildir. Ciinkii bilinmeyen bir seyin isbati, bir-
cok ihtimali kapsar. Bilinmesi durumunda ise, onun mevcut veya ma‘diim ol-
masi soz konusudur. Ma‘dtim olmast ciiz degildir. Mevcut olmast durumunda
da, onun ya kadim ya da hadis olmas: gerekir. Bu siklarin tiimii bauldir. Geri-

ye sadece soyledigimiz gibi, O’nun ziu geregi alim olmast kalmaktadir.

Sayet: “Inkér ettiginiz bu manalarin, sifat olduklarini inkar etmediniz. Si-
fatlar ise viicid ve ademle, hudis ve kidemle nitelenemez.” denilirse, cevaben
soyle deriz: “Bu iddia, bir¢ok yonden acik celiskiler tasimaktadir. Bunlardan
biri, onlar1 birtakim “manalar” olarak nitelendirmen, hatta onlar1 ilim, kudret
ve hayat olarak isimlendirmendir. [kincisi, onlari “sifatlar” olarak kabul et-
mendir. Ugiinciisii ise, onlart “vasiflanamaz” olarak nitelendirmendir. Ancak
sen, bu yonlerden kendi séziinii nakzettiginin farkinda degilsin.”

Eger: “Bizim ‘ménalar’ dedigimiz sey, sizin ‘esaslar’ dediginizdir. Bu ayirim,
size gore ahvale dahil olmadig: gibi, bize gore de sizin ‘esaslar’ dediginize d4hil
degildir.” denilirse, soyle deriz: “Bu manalar, size gére maliimdur ve méalima-
un taksimi onlara dahildir. Ahval ise boyle degildir. Ciinkii bize gore onlar,
miinferid olarak bilinmemektedir. Ancak onlarin iizerinde zit vardir. Bunlar:
birbiriyle karigtirma. Ahvélin bilinemeyecegine delalet eden sey sudur: Sayet
onlari bilecek olsan, bagka hallerle onu digerlerinden ayirirdin. Ahval hak-
kinda séylenecek olan sdz, digerleri hakkinda sdylenecekler gibi olup, sonsuz
hallere dogru, muhal bir teselsiil ile siiriip gider. Ancak sizin “meani” ile kas-
tettiginiz, bizim “hal” sozii ile murid ettigimiz ise, aramizda anlagmazlik i¢in

herhangi bir sebep kalmadi” demektir.
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Sayet: “S6z konusu manalar, sifatlardir. Sifat ise nitelenemez. Zira sifatin
tavsifi cAiz olsa, sonsuz sifatlara gotiiriir. Onlar da baska sifatlara gotiiriir.” de-
nirse, soyle deriz: “Sifatin sifatla nitelenmesini caiz gérdiigiimiizde, bu durum
sonsuza kadar birbirini nitelemesini yani sifatlarin, sifatlarin sifatlarinin olma-
sint gerektirmez. Ciinkii viicab igin gerekenler, cevaz igin gerekmez. Buradaki
durum, ondan haber vermenin ciiz oldugunu séyledigimizde hayyizdeki'®
duruma benzer. Ileri siirdiigiiniiz itirazlar bizi ilgilendirmedigi gibi; burada da
ilgilendirmez. Ciinkii cevaz, viictbtan farklidir. Dolayisiyla birini digerinin
yerine koymak ciiz degildir.

Sayet: “Zikrettiginizin tamamlanmast i¢in bu kisimlari iptal ediniz.” deni-
lirse, Allah Teal#'nin ma‘dtim bir ilimle 4lim olmasinin ciiz olmadigina delalet
eden sey hususunda sunlari deriz: Sayet boyle olmasi ciiz olsayds, bir benzeri
bizim i¢in de cliz olurdu. Halbuki bilinen bunun hilafidir. Bu, dogru bir yol
olup onun iizerinde yiiriinmesi miimkiindiir. “Allah Te4l4 herhangi bir ma-
halde mevcut olmayan bir irade ile miirid degil midir? Halbuki ayni durum
bizim igin ciz degildir. Icinde bulundugumuz meselede benzeri nigin caiz
olmasin?” denilmek stiretiyle buna itiraz etmek miimkiin degildir. Ciinkii iki
durum arasindaki fark ¢ok aciktir. Miellif, bunu daha 6nce baska bir yerde

agiklamistir.

Bu konuda bilinen ve kabullenilen yolu soyle ifade edebiliriz: Ademde ilim
mevcut oldugu gibi, cehil de bulunmaktadir. Sayet Allah Teald'nin ma‘dim
bir ilimle 4lim olmasi ciiz olsaydi, O’nun ma‘déim bir cehille de cahil olmast
gerekirdi. Bu ise, ayni anda bir seyi hem bilmeye, hem de bilmemeye gotiiriir
ki, sonug itibariyle muhaldir.

Allah Teal#nin miirld ve karih (istemeyerek yapan) olusu konusunda da
bu yola girerek séyle dememiz miimkiindiir: Ademde irade oldugu gibi keré-
het (iradesizlik) de vardir. Allah TeAld’nin ma‘déim bir irade ile miirid oldu-
gu cliz olacak olursa, ma‘dium bir kerahetle (isteksizlik) de krih (istemeyen)
olmast ciz olur. Bu da bir seyin, ayni anda hem miirid (irade eden) hem de

kérih (iradesiz) olmasini gerektirir ki, muhéldir.
Aynt yola, kudret ve hayat konusunda girmemiz ise miimkiin degildir. Do-
layistyla: “Ademde kudret oldugu gibi, acz de vardir; ademde hayat oldugu gibi

olim de vardir” diyemeyiz. Ciinkii 6liim ve acz, iki farkli mana (sifat) degildir.
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Bu nedenle, s6z konusu yolun disinda baska bir yol tutarak séyle dememiz
gerekir: Fiil, ancak onun mahallini (bedeni) fiilde veya onun sebebinde bir
sekilde kullandiktan sonra miimkiin olur. Hayat da boyledir. Onunla idrak,
ancak onun mahallini idrik etme konusunda bir sekilde kullanildiktan sonra

miimkiin olur. Bu da, onun bir mahalde bulunmasina dayanir.

Allah Te4l&nin ma‘dm ménalar sebebiyle bu sifatlara sahip olmasinin ciz

olmadig hakkinda soylenecekler iste bundan ibarettir.

Allah Teal?nin muhdes ménalar sebebiyle bu sifatlara sahip olmasinin ciz
olmadig1 konusunda séylenmesi gerekenlere gelince; bir kere muhdesin mutla-
ka bir muhdisi olmalidir. Bu manalarin muhdisi ya bizzat Allah Te4lad1r, ya da
kudretle kidir olan baska biridir. Onun muhdisinin kudretle kadir olan bagka
birinin olmasi ciiz degildir. Ciinkii kudretle kadir olanin bu méanalari icad
etmesi miimkiin degildir. Ilme gelince, onun bunu icidi miimkiin olmakla
beraber, bu bir bagkasindan degil, ancak bizzat kendisi tarafindan miimkiin-
diir. Ciinkii kudretle kidir olan, bagkasinda bir fiili ancak i‘timad'® yoluyla
yapabilir. I‘timadin ise, ilmin ortaya ¢tkmasinda bir etkisi yoktur. Ciinkii sayet
oyle bir sey miimkiin olsa, biri baskasinin gdgsiine yaslandiginda, ilmin or-
taya ¢ikmast gerekirdi. Halbuki bilinen bunun ziddidir. Bunun muhdisinin
bizzat Allah Teéla olmasi da ciiz degildir. Ciinkii O’nun, bu méanalar olmadan
once, soz konusu sifatlara sahip olmasi gerekirdi. Sayet bu sifatlarin husali,
s6z konusu ménalarin varligina dayansaydi, onlardan her birini digerine bagli

kilard1. Bunun sonucunda da her ikisi de hasil olurdu. Iste bu muhaldir.

Bu ifadenin agiklamasi su sekildedir: Her muhdesin, bir muhdisi gerektigi
halde, Allah Te4la hadis bir kudretle kadir olsaydi, onun muhdisi ya Allah
Teal&’nin bizzat kendisi veya kudretle kidir olanlardan biri olurdu. Kudretle
kédir olanlardan birinin olmasi ciiz degildir. Ciinkii kudretle kadir olanlarin
kudreti icAd etmesi miimkiin degildir. Ote yandan kudretle kidir olanlarin
varligi, Allah Te4l&nin kudretine dayanir. Eger Allah Teal&#nin kudreti bizim
kudretimize dayanacak olsayds, bu iki durumun her ikisi de sahibine bagl
olurdu. Bu durumda ise her ikisi veya onlardan biri hasil olmazdi. Eger onun
muhdisi Allah TeAld’ nin bizzat kendisi olacak olsa, icAdinin miimkiin olmas:
icin O’nun kudretinin, bu kudretin varligindan énce bulunmasi gerekirdi.
Halbuki O’nun kudreti, ancak bu kudretten sonra miimkiindiir. Bu durumda

da onlardan her biri digerine bagimli olur.
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BIRINCI ESAS - Mu tezilenin Bes llkesi

Allah Teal&’nin muhdes bir hayatla “hay” olusu da bu sekildedir. Muhde-
sin mutlaka bir muhdise ihtiyact vardir. Bu muhdis ya Allah Te4l&’nin bizzat
kendisi ya da kudretle kddir olanlardan biri olurdu. Kudretle kdir olanlardan
birinin olmasi ciiz degildir. Ciinkii kudretle kadir olanin, hayati yaratmast
miimkiin degildir. Zira boyle bir sey miimkiin olacak olsa, diledigini kendisi-
ne kole ve evlat edinmesi miimkiin olurdu. Halbuki bilinen bunun hilafidir.
Ote yandan, bizim canli varliklar olmamiz, Allah Te4l&’'nin “hay” olmasina
baglidir. Boylece onlarin her ikisinin veya ikisinden birinin hasil olmamasi
gerekirdi. Halbuki onun muhdisinin Allah Te4l4 olmasi durumunda, O’nun
“kadir” olusuna bagli olarak “hay” olusu gerekir. Zaten O’nun “hay” olusu da
“kadir” olusunun geregidir.

Allah TeAl# nin mevcut olusu hakkindaki séz bu sekildedir. Alim olusu da
buna benzerdir. Ciinkii her muhdes, bir muhdise muhtag¢ iken; eger Allah
Teala muhdes bir ilimle 4lim olsaydi, bunun muhdisi ya bizzat Allah Teal#'nin
kendisi ya da benzerlerinde gectigi tizere kudretle kidir olanlardan biri olur-
du. Bunun, Allah Te4l&'nin bizzat kendisinin olmasi ciiz degildir. Ciinkii Al-
lah Teal&nin onu icAdinin miimkiin olmasi i¢in, bu ilmin varligindan énce
O’nun mutlaka 4lim olmast gerekir. Bu da 4lim olusunun, séz konusu ilmin
varligindan 6nce ve ilmin varliginin da 4lim olusundan 6nce olduguna bagli
olmay1 gerektirir. Bunlarin her ikisinin veya ikisinden birinin tek bagina hasil

olusu ise s6z konusu degildir.

Sayet: “Allah Teal&'nin onu icid edebilmesi i¢in, O’nun ilminin varligin-
dan 6nce olmasi neden gerekiyor?” denilirse soyle deriz: “Ilim, muhkem (sag-
lam) fiil yerine geger. Ciinkii o, 6zel bir sekilde vaki olan bir itikad olup, onu
bir sekilde yapmak, ancak onu bilen (alim olan) birinden miimkiin olur.

Bu istidlal tarzi, bir takim esaslara dayanir. Bunlardan biri, ilmin itikaddan
once olusu; ikincisi onun, 6zel bir tarzda vukd bulan bir itikad olusu; ticiincii-
sii ise onun, ancak bilen birinden vuk® bulusudur.

Bu hususta seyhimiz Ebiv'l-Hiizeyl, bizim gortisiimiize'"" karsi ¢ikarak soy-

le dedi: “Ilim, itikaddan ayri, kendi basina bir tiirdiir.”
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Bizim bu konudaki goriisiimiiziin dogrulugunun delili sudur: “Sayet ilim,
itikad tiirtinden bir sey olmayacak olsaydi, birini digerinden ayirmak miim-
kiin olurdu. Ciinkii akli bakimdan bunlar arasinda hicbir iliski yoktur. Bu
durumda da onlardan biri, bir seyi bilirken, ona kalbi ile inanmazd: veya kalbi
ile inanirken onu bilmezdi. Maliim olan ise bunun ziddidir. Sonra o, ya soyle-
digimiz gibi itikad tiirtinden ya da ona zid olurdu. Ona z1d olmast caiz degil-
dir. Ciinkii bilmedikleri zaman, onlar1 inkéir etmeleri gerekirdi. Zira bir seyin
farklt iki seyi, her ikisinin zidd1 olma disinda nefyetmesi ciz degildir. Nitekim
beyaz ve tatlilik bulunan bir mahalle siyah ariz oldugu zaman, onun tadini
degil, sadece beyazini nefyeder. Bunun, ziddi olmast caiz degildir. Ciinki iki
ziddin bir arada diistiniilmesi imkansizdir. Soyledigimiz gibi geriye sadece “iti-

kad tiirtinden olmasi” sikki kalmaktadir.

Ebirl-Hiizeyl'in bu konuda one siirdiigii giigsiiz ve zayif iki delili vardir.
Birincisi: “Ilim itikad tiiriinden olsayds, her itikadda ilmin olmast gerekirdi.
Halbuki taklid ve tesadiife inanmada ilim olmadig: bilinmekredir.” seklinde-
dir.

Buna cevabimiz su sekildedir: Biz, miicerred itikad: ilim saymadik ki, zik-
rettigin husus gereksin. Biz, ilmi 6zel bir sekilde vaki olan itikad saydik. Taklid
ve sans seklindeki itikad ise bu sekilde degildir. Ciinkii o, bu sekilde vaki ol-
mamaktadir. Dolayisiyla ileri siirdiigiin sey dogru degildir.

Onun ileri stirdiigii ikinci zayif delil ise soyledir: “Eger ilim itikad tiiriin-
den olmus olsayds, her 4limin miimin olarak isimlendirilmesi gerekirdi. Hal-
buki Allah Teéld'ya 4lim denildigi halde, O “mu‘tekid” olarak isimlendirilme-
mektedir. Soyledigim gibi, geriye ilmin itikaddan ayri ve kendi bagina bir tiir

oldugu kalmaktadir.”

Bu iddiaya su sekilde cevap verilir: “Senin soyledigin husus, sadece insanlar
icin gegerlidir. Ciinkii insan, 6zel bir itikad anlamina gelen bir ilimle bilicidir.
Bu nedenle de bilen insan “mu‘tekid” diye isimlendirilir. Allah Te4la ise boyle
degildir. Ciinkii O, zauyla bilicidir. Dolayisiyla, O’nun mu‘tekid olarak ad-

landirilmasi ciz degildir.”
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Ona cevap olarak, Seyhimiz Ebt Abdullah el-Basri’nin su ifadelerini hatir-
latmamiz daha uygundur: “Allah Teal4 i¢in “mu‘tekid” nitelemesi kullanildigt
takdirde, soz konusu nitelik O’nun bizlerin nitelendigi sifatlara benzer bir
nitelige sahip bulundugunu ¢agristirir. Halbuki bu s6zii (mu‘tekid) Allah icin
kullanmak caiz degildir. Ciinkii bu kelime ve niteleme goniil, kalb ve akls

cagristirmaktadir.”

Ayrica itikad terimi bizim kullanimimizda bir mecaz olup, ipin diigiimiinii
ifade eder. Mecézlarin ise Allah hakkinda ancak tevkiften''? veya sem‘in (vah-
yin) izninden sonra kullanilmasi cdizdir. Bu nedenle Allah Teéla bu sekilde

(yani mu‘tekid olarak) nitelendirilemez.

[lmin bir sekilde viki olan itikad oldugu hakkinda séylenmesi gerekenlere
gelince; o, bu sekilde vukundan dolay ilim olur. Sayet boyle olmasayds, ya
kendi cinsine ve dziine ya cinsinin sifatina ya viiciduna veya ademine ya bir
ménanin varligina ve hudtsuna ya failine ya da sdyledigimiz sekillerden biri
tizere vuk(i bulmasina diir ilim olurdu. Seyhimiz Eb('l-Kasim el-Belhi'nin
dedigi gibi, onun kendi cinsine ve ziine ait ilim olmasi ciiz degildir. Ciinkii
sayet boyle olsaydi, taklid ve tesadiif inancinin da cinste benzer ve ortak ol-

malari, dolayisiyla ilim olmalari gerekirdi. Halbuki bilinen bunun hilafidir.

Eger, “onlarin ni¢in benzer olduklarint sdyledigimiz” sorulursa, ceviben
soyle deriz: “Ciinkii birinin nedeni, digerinin de nedenidir. Nedende ortaklik

ise benzerligi gerektirir.”

“Taklid ve tesadiife inanmanin ilim oldugunu sdylememizde bir sakinca
yoktur” denilirse, soyle deriz: “Bu, miimkiin degildir”. Ciinkii ilim nefsin
sitklinunu gerektirir. Taklid ve tesadiife inanmada ise bu durum bulunma-
makeadir. Dolayisiyla bunlar, nasil ilim sayilabilir? Bu yolla “onun, cinsinin
niteligini, varligini ya da hudtsunu bilme” anlamina geldigini soyleyen kisi-
nin sozii iptal olunur. Ayrica o, hudiisu dolayisiyla bilgi olsaydi, ilmin beka-
sint digtindiiglimiizde, onun cehle doniismesi gerekirdi. Halbuki bilinen
bunun aksidir. Sonugta onun, ademi dolayisiyla bilgi olmasi ciiz degildir.
Ciinkii adem, bu hitkmii imkansiz kilar. Bir hitkme aykirt olanin ise, onda
etkili olmast ve onun sebebi olmasi ciz degildir. Ayni sekilde bir minanin
varligi veya yoklugu dolayisiyla ilim olmast da caiz degildir. Ciinkii mevcut

olsun veya olmasin higbir minanin bu hususta bir etkisi s6z konusu degildir.
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Soylediklerimizi su sz daha agik hale getirir: “Géren, bakuginda muhakkak
kendisine ilim hasil olur.” Burada, bir mananin bulunup bulunmamasinin
etkisi s6z konusu degildir. Onun bu hususta bir etkisi yoktur. Faile ait bir ilim
olmasi da caiz degildir. Aksi takdirde onun taklid ve tesadiife inanmayi, ilim
saymay1 dogru kabul etmesi gerekirdi. Halbuki bilinen, bunun hilfidir. Sonra
delilde nazarin miimkiin olmast i¢in, bakan kisinin bakiginin delélet yontinde
olmasi gereklidir. Ayrica onu ihtiyar etmedigi takdirde kendisine ilim hésil
olmaz. Maltim olan ise bunun aksidir. Geriye sadece dedigimiz tarzda onun
bir sekilde vuk(iuna ait bir ilim olmast sikki kalmaktadir.

[tikadin kendilerine dayanarak olustugu ve ilme doniistiigii cesitli sekiller

vardir.

Birincisi, onun nazar edenden delil olacak sekilde vuk® bulmasidir. Ciinkii
itikad, bu sekilde vuktiu dolayistyla ilim olmaktadir.

Ikincisi: Nazar ve istidlalin tezekkiir edenden vaki olmasidir. Bu, uyanik
haldeki kisiden véki olan itikada benzer.

Ucgiinciisii: Inanca konu olan hususu bilen kisiden vuk( bulmasidir. Bu,
Allah tarafindan bizde yaratilan inanglara benzer. Zira onlarin, inanilan husu-
su bilen birinden vuku, ilim olmalart hususunda bir vecihtir.

Bu vecihlerde iistadlarimiz Ebi Ali ve Ebt Hasim el-CiibbAi arasinda ih-
tilaf yokeur. Ustad Ebti Abdullah el-Basri, bunlara iki vecih daha ilve etmistir.

Birincisi, detay bilgilerin 6zet bilgilere ilhdki esnasinda hasil olur. Bu, bi-
zim birinin zulmiin kotii oldugunu genel hatlariyla bildikten sonra, onun zu-
liim oldugunu somut 6rneklerle bilmemiz tizerine, aklimizda olusan bu ozet
bilgi ile “her tiirlti zulmiin kétii oldugu” hitkmiine ulasmamiza benzer.

Ikincisi ise, ilmin hatirlanmasidir. Ciinkii burada vuki bulan itikad, onun

bu tarzda vukiunu bilme yerine geger.

Ebti Hagim’in goriisiinden altinct bir vecih ¢ikarilarak séyle denildi: “Birisi
taklid yoluyla “Zeyd evdedir” diye inansa, sonra onu bu evde goriinceye kadar
bu inanci devam etse, muhakkak ki s6z konusu itikad, bu zaruri bilgiye yakin-
lig1 sebebiyle ilme doniisiir. Ancak bu, “itikadda beka ciiz goriildiigi zaman”
soziine gore dogru olur. Bu, bize gore ise cliz degildir. Ciinkii s6z konusu gé-
riig, hasenin kabiha ve kabihin de hasene déntismesini gerektirir. Boyle bir du-
rum ise ciiz degildir. Iste itikadin kendilerine dayanarak vuk buldugu yonler

ve onlarin ilme doniisii hakkinda séylenecekler bundan ibarettir.
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BIRINCI ESAS - Mu tezilenin Bes llkesi

[tikadin ancak bu varliga bagli olarak ve sadece alim olan kisiden vaki ola-
cagt konusunda kelama gelince, eger kisi istidlal vechini delille bilmeseydi,
bakisi ortaya ilim ¢ikarmazdi ve ilim elde etmesi miimkiin olmazdi. Bu, birin-
ci vecih hakkindadur. Ikinci sikka gelince, o da bunun gibidir. Zira o, ilmi na-
zar ve istidlalle kazanmasayds, ilim yapmak icin nazar ve istidlale bagvurmasi
miimkiin olmazdi. Ugiincii sik da boyledir. Ciinkii o, inandig1 seyi bilmesey-

di, oradan viki olan itikad ilim olmazdu.

Ustad Ebt Abdullah el-Basri’nin ilavesine gelince, o da agikur. Zira o, zul-
miin kotiiligiini 6zet olarak (ale’l-ciimle) bilmeseydi, tafsili climleye (ayrinti-
lart ana diisiinceye) eklemesi miimkiin olmazdi. Ikinci vecih hakkinda soyle-
necekler de boyledir. Ciinkii eger o, alim olmasaydi ilmi zikretmesi miimkiin

olmazd.

Bu ifadelerden, ilmin 6zel bir tarzda vukd bulan bir itikad oldugu ve bu
tarzda vukd bulmasinin ancak 4lim olan birinden miimkiin olabilecegi ortaya
¢tkmaktadir. Bunun boyle oldugu ortaya ¢ikinca; Allah Teil&nin hadis bir
ilimle 4lim oldugu ve her hadis i¢in de bir muhdisin gerektigi ve bunun muh-
disinin de mutlaka Allah Te4l4 olmasi icap ettigi takdirde, bu ilmin varliginin
miimkiin olmasi icin 4lim olmasi, 4lim olmast icin de bu ilmin bulunmast

gerekli olur. Bunlardan her biri digerine baglidir. Bu ise muhaldir.

Eger: “Allah Teéla, daha 6nce herhangi bir mahalde mevcut olmayan hadis
bir irade ile miiriddir. Bu nedenle iradeden 6nce miirid olmast gerekmemek-
tedir. Ayni sekilde hadis bir ilim ile 4lim olmasi nigin ciiz olmasin? Ayrica
bu ilmin varligindan 6nce 4lim olmast nigin vacip olsun?” denirse, cevaben
soyle deriz: “Iki konu arasinda fark vardir. Ciinkii irade fiil cinsindendir. Bu
nedenle de onun kasid ve iradeye ihtiyaci yoktur. Halbuki ilim béyle degildir.
O, ozel sekilde vuka bulan bir itikad olup biitiin kidir olanlar onu bu sekilde

yapamazlar. Bunlart birbirine karigtirma!

Bu konuda, muhalifin birtakim siipheleri bulunmakta olup bunlarin ba-
zilar sunlardir: Onlar diyorlar ki: “Allah Teala ezelde 4lemin varligini bilmi-
yordu, daha sonra bilmeye basladi. Dolayisiyla O’nun hadis bir ilimle 4lim
olmasi gerekir. Bunlar ¢ogu zaman da ifadeyi degistirerek “Allah Teal4 ezelde
kendisinin fail oldugunu bilmemekteydi, daha sonra bilmeye bagladi. Dolay:-

styla O’nun, séyledigimiz gibi muhdes bir ilimle 4lim olmas: gerekir.”
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Buna su sekilde cevap verilir: “Bir seyin meydana gelecegini bilmek, ileride
var oldugunda, onun varligini bilmek demektir. Soyle ki: Biz, bu ilmin beka-
sint diigiindiigiimiizde, o ya miiteallik olur ya da olmaz. Miiteallik olmamasi
caiz degildir. Ciinkii bu durum, onun cinsine déntismeyi gerektirir. Muteallik
oldugunda ise ya onun mevcud varligina ya da ileride olacak olan varligina
taalluk eder. Ileride var olacagina taalluk etmesi ciz degildir. Ciinkii o su an
mevcuttur ve ilim bir seye ancak oldugu sekilde taalluk eder. Bu durumda
geriye sadece soyledigimiz gibi mevcut varligina taalluk etmesi kalmakrtadir.

[ste akli siipheler ve bizim cevabimiz budur.

Nakli yonden delillerine gelince; onlar konuyu Allah Teald'nin su s6zii ile
irtibatlandirdilar: “Sizden cihAd edenleri ve sabir gdsterenleri bilmek ve ha-
berlerinizi denemek icin...”""® Buradaki “hattd” edati, muzari fiilinin basina
geldiginde “istikbal” manasi ifade eder. Bu da Allah Te4l&’nin baglangicta 4lim
degilken daha sonradan 4lim olduguna delélet eder. Dolayistyla bu ayette bi-
zim tercihimiz olan goriis desteklenmektedir. Yine onlar, goriiglerini Cenab-1
HakK'in su sézii ile delillendirdiler: “Su anda Allah sizin (yiikiiniizii) hafiflecti
ve sizde zayiflik oldugunu bildi.”""* Dediler ki: “Bu 4yette onlarin yiikiiniin
hafifletilmesi “su 4n” ile irtibatlandirildi ve ilim O’na atfedildi. Bu durumda
da O’nun hadis bir ilimle 4lim olmasi gerekir.” Bu konuda Allah Te4l&'nin su
sozil ile kendi goriigleri arasinda delil alakasi kurdular: “Nasil yaptiginizi gor-
memiz icin ...”"" Onlar 4yetteki bu ifadenin, Allah Teald'nin 6nceden alim

degilken, daha sonra 4lim olduguna isaret ettigini soylediler.
Bizim biitiin bunlara iki yoldan cevabimiz vardur:

Bunlardan biri: Bu konuda nakli delille istidlalin miimkiin olmadigin
soylememizdir. Clinkii nakli delilin sithhati, bu mesele {izerine bini olunur.
Nakli delilin sihhati kendisine dayanan her meselede istidlal ise, o seyi kendi
kendine dondiiriir. Bu ise ciiz degildir. Biz deriz ki: Nakli delilin sihhati, bu
meseleye baglidir. Zira biz, Allah Te4ld'nin adil ve hakim oldugunu bilmedi-
gimizde, nakli delili bilmemiz miimkiin degildir. Allah Te4ld'nin kotiliiklerin
kotii oldugunu bildigini ve onlardan miistagni oldugunu bilmedik¢e, O’nun
adil oldugunu bilemeyiz. O’nun zityla Alim oldugunu bilmedikge de biitiin
kotiiliiklerin kotii oldugunu bildigini bilemeyiz. Nakli delil, bu meseleye bagli
olarak cereyan etti. Bu nedenle nakli delille ona istidlalde bulunmak miimkiin

degildir.
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Ikinci yol ise s6yle demeketir: lim bazen alim, bazen de méltim anlaminda
varid olmusgtur. Denilir ki: Bu, hangi tiir ilimle cereyan ederse, ben onunla
alimim. Bunun gibi; “Bu, Eb(i Hanife'nin ilmidir, $afit'nin ilmidir” denilir
ve onlarin maliimu oldugu kastedilir. Bu béyle sabit olunca, Allah Te4lad'nin

?116 ifadesinden maksad: “Haliniz-

“Sizden miicahid olanlari bilmemiz icin...
den bilinen cihad vuki buluncaya kadar” olur. “Simdi, Allah sizin yiikiintizi
hafifletti ve sizde zayiflik oldugunu bildi”"'” dyetinde “Halinizden vukdu bili-
nen zaaf vaki oldu” anlamina gelir. “Nasil yapuginizi gérmemiz i¢in”''® ayeti
de: “Halinizden vuktiu milim olan amelinizin vuk® bulmasi i¢in” demektir.
[ste bunlar, Allah Teald'nin bu sifatlara hadis méanalar seklinde sahip olmasinin

caiz olmadig1 konusunda 6zet sozlerdir.

Kadi Abdiilcebbar, bu aciklamalardan sonra, Allah Teal&’'nin bu sifatlara
“kadim ménalar” seklinde sahip olmadigi hakkindaki goriislerini siralamaya

baslad1.

Bu hususta esas olan sudur: Allah Teila sayet bu sifatlara “kadim ména-
lar” seklinde sahip olmus olsaydi, s6z konusu méanalarin O’na denk olmalar:
gerekirdi. Ciinkii Allah Teal, zau itibariyle alim ve kadir oldugunda, benzeri
durum s6z konusu ménalarda da gerekli olur. Halbuki kadim, kadim olma ci-
hetiyle ziddina mubhaliftir. Yine ayrilik 4ninda kendisiyle muhalefet vaki olan
sifatla; ittifak 4ninda miimaseletin vukau gerceklesir. Bu da Allah Teil&nin
soz konusu manalara esit olmasint gerektirir. Halbuki Allah Teal4 bu tarz ni-
telenmelerden uzak ve beridir. Ciinkii zatin sifatlarindan birinde ortak olmak,
diger sifatlarinda da ortak olmay, dolayistyla her birinin digerine misil olma-
sint gerektirir. Onlardan biri ile digerlerinden istignanin (muhta¢ olmama)

vaki olmasi i¢in hayat, kudret ve diger sifatlar sebebiyle onlara ilim gerekli

oldu.

Bu istidlal tarzi su esaslar tizerine bini edilmistir: Birincisi: Allah Teala
kadim olusuyla ziddindan ayrilir. Ikincisi: Iftirak 4ninda ayriligs saglayan si-
fatla, ittifak aninda miimaselet saglanir. Ugiinciisii: Zata ait sifatlardan birinde
istirak, ona ait diger sifatlarda da istiraki gerekeirir.

Allah Teil&'nin, kadim olusla ziddindan ayrildigi meselesine gelince;
mubhalefet (zid olus) zitna réci olan hususlarda baskasinin kendi yerine ge-
cememesinden 6te bir sey degildir. Bu mana da, Allah hakkinda sbittir.

Bu durum ya miicerred zati ya da sifatlardan herhangi biri nedeniyledir.
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Yalnizca ziu sebebiyle muhalefetin vaki olmasi cdiz degildir. Ciinkii bu konu-
da bagka zitlar ona istirak ederler. Sayet sifatlardan herhangi biri ile olursa, bu
durumu da ya mubhsin, lutfedici, rizik verici, miirid ve karih gibi fiili ve meani
sifatlarla olur. Ya da zata ait bir sifatla olur. S6z konusu muhalefetin fiili sifat-
larla vuk(i bulmast ciiz degildir. Clinkii muhalefet ezelde mevcuttur. Halbuki
bu sifatlar ezeli degildirler. Geriye sadece zati sifatlardan biriyle vukt bulma
sikki kalmaktadir. Zad sifatlar ise O’nun kadir, 4lim, hay ve mevcut olusudur.
Sonra muhalefet ya s6z konusu miicerred sifatlarla veya onlarin viictibu (ge-
rekliligi) ile vukd bulur. Onlarin miicerred haliyle vuki bulmasi ciz degildir.
Cinkii bizden biri de bu sifatlarda miicerred haliyle Allah Teal&'ya ortakur.
Geriye sadece onlarin viictbu ile vaki olmasi sikki kalmaktadir. Bu durumda
da ya bu sifatlarin tiimiiniin viicubu ile ya da onlarin her birinin viictibu ile
vaki olur. Mecm@unun viicubu ile vuk buldugunu séylememiz miimkiin
degildir. Ciinkii muhalefet viictb ile vaki olur. Bu da onlarin her birinde bu-
lunmakrtadir. Geriye sadece bu sifatlardan her birinin viictib yoluyla vukau
kalmaktadir. Bunun &zeti de “mevcut olusu”dur. Bu durumda muhalefetin,
onun viiclibu sebebiyle vaki olmasi gerekmektedir. Bizim kastettigimiz de bu-

dur. Ciinkii kidemde riicti edilecek yer, Vacibu'l-viiciddan bagkas: degildir.
“Ayrilik (iftirak) Aninda kendisiyle muhalefet vaki olan sifatla, ittifak halin-

de miimaselet vuk( bulur” gériisiine gelince, buna “siyah 6rnegi” delalet eder.
Cinkii o iftirak halinde, muhalifinden siyah olmast sebebiyle ayrildig: gibi,
ittifak halinde de ayni sifatla ona miimasil olur. Bu durum séyle agiklanir: Si-
yah, siyah olusu sebebiyle beyazdan ayrildiginda, ayni sifatla da beyaza benzer
olmus olur. Soyledigimizin dogrulugu bu sekilde ortaya ¢ikt1.

“Zati sifatlardan birinde ortak olmak, onun diger sifatlarinda da ortak ol-
may1 gerektirdigi” hususuna gelince, bu bahsi “Arazlarin Hudtsu” konusunda

zikrettik. Dolayisiyla burada tekrara gerek yokeur.

Bu husus sabit olunca, Allah Te4ld'nin bu sifatlara kadim ménalar sebebiyle
sahip olmast durumunda, bunlarin Allak’in misli olmalari gerekir. Bu da Allah
Teal& nin kendiliginden 4lim ve kadir oldugu zaman, s6z konusu méanalarin da
alim ve kadir olmalarini gerektirir. —~Halbuki bu durum muhaldir- ve s6z ko-
nusu ménalarin bir kismimnin bir kismina sifat olmasi ve biriyle digerlerinden
miistagni olmasi gerekti. Bu ise muhal olup, s6z konusu muhéle gétiiren seyin

de muhél olmasi gerekir.
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Eger denirse ki: “Bu ilzam (susturma) nasil miimkiin oluyor? Halbuki si-
zin nezdinizde Allah Teil&’nin bu sifatlara kendiliginden sahip oldugu heniiz
ispatlanmig bir husus degildir. Bu husus soyle agiklanir: Zaun sifatlarindan
birinde ortak olmak, diger sifatlarda da ortak olmay gerektirse bile, bu durum
meéni sifatlarda istirdki gerektirmedi. Nitekim cevhere, cevher olusta ortak
olanin, miitehayyiz olmak gibi zati sifatlarinda da ortak olmasi gerekir. Miite-
harrik ve sakin olmak gibi meani sifatlarda ortak olmast ise cliz degildir. Bizim

meselemizde de boyledir.
Buna cevabimiz su sekildedir: Bu konuda bizim iki goriisiimiiz vardir:

Birincisi: Zatl sifatlardan birinde ortak olmak, her ne kadar sifat-1 meinide
ortak olmay1 gerektirmese de, sifat-1 meninin imkéininda istiraki gerektirir.
Soz gelimi, hicbir cevher yoktur ki, miitehayyiz olmast gerektigi gibi, miite-
harrik ve sakin olmast da miimkiin olmasin. Ilmin bilmeyi, kidir olmay1 ve

diriligi mimkiin kilan cinsten oldugunu nigin cliz gormiiyorsunuz?

Ikinci yol ise sudur: Biz itirazlarin gecersizligini ortaya koyma konusunda
sadece bir sikla yetinmiyor, sizi bir bagka delille ilzam etmek iizere soyle diyo-
ruz: Sayet sizin dediginiz gibi olacak olsa, Allah Tedl&nin bu manalara denk
olmasi gerekir. Bu durumda da Allah'in ilim, kudret ve hayat gibi sifatlarla
nitelenmesi s6z konusu olur. Halbuki Allah, bunlardan beridir. O, biitiin bu
ménalardan miistagni iken, O’ndan ayirdiginiz (zaunin gayri saydiginiz) sey
nedir?

Eger: “Allah Teald'nin kendiliginden kadim olusu, sizin goriisiintiz degil
midir? Onda istirdk ile temasiilii ve diger zadi sifatlarda ortak olmayr nasil
gerekli goriiyorsunuz?” denirse, biz bu konuda iki goriisiimiiziin oldugunu
hatrlatiriz: Birincisi: Ebl Ali’ye ait olan: “Allah Teal'nin bu sifata kendiligin-
den sahip oldugu” seklindeki goriistiir. Ikincisi ise Ebti Hasim’e ait olan: “Bu
stfatin Allah Te4ldda, O’nun zat sifatnin geregi olarak bulundugu” goriisiidiir.

Birinci goriis hakkinda soylenecek herhangi bir sey yokeur. Tkinci goriis
hakkinda ise su soylenebilir: Zata ait bir sifatin geregi olan nitelik, zati sifat gi-
bidir. Ciinkii s6z konusu sifatla hem hilaf hem de vifak (farklilik ve uygunluk)

vaki olur. Bunda istirdk, zitn diger sifatlarinda da istiraki gerekeirir.
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BIRINCI ESAS - Mu tezilenin Bes llkesi

Allah Teal#'nin ilim ile 4lim olmasinin ciiz olmadigina delalet eden seyler-
den biri, bu sifatin Allah’a vacip olusudur. Sifat ise vicip oldugunda, viictibu
sebebiyle illetten mistagni olur.

Bu isbat sekli iki esasa dayanmaktadir: Birincisi, s6z konusu sifatn Allah’a
vacip olusu; ikincisi ise O’nun icin bir sifat vicip oldugunda, bu viictb ile
O’nun illetten miistagni olusudur.

Soz konusu sifatin Allah’a vacip olusuna delalet eden seye gelince, sayet soz
konusu sifat vacip olmayacak olsaydi, ciiz olurdu. Bu da Allah Tedl&nin hadis
bir ilimle 4lim olmasini gerektirirdi. Biz, bu goriisiin yanlis oldugunu daha

once ortaya koymustuk.

Soz konusu sifat vacip oldugunda, viictbu ile illetten miistagni olduguna
delalet eden seye gelince; illetin sifatt vacip oldugunda, viictibu ile illetten
miistagni olur. O’na viiclibta ortak olanin, illetten miistagni olusta da ortak

olmast gerekir.

Eger: “Illetten miistagni olusunun viicb sebebiyle degil, illetin illetle kiim
olmasinin imkansiz olusu nedeniyle oldugu” sdylenecek olursa, deriz ki: “Bu
durumda tehayyiiziin, viicibu sebebiyle illetten miistagni olmamasi gerekirdi.
Ciinkii illetin miitehayyiz ile varligini stirdiirmesi imkansiz degildir. Halbuki
bilinen bunun aksidir.”

Ayrica bu ta'lil sekli, soyledigimize aykiri degildir. Dolayistyla hitkiim, her
ikisi ile de illetlenebilir. Ta‘lilin faydast sudur: Hangisi olursa olsun, hiikiim
sabit olur.

Eger: “Miiteharrik olmasi 6rneginde oldugu gibi bu, Allah Teilddan si-
dir olan sifatla baul kilinmisur. Ciinkii s6z konusu sifat vacip olup illetten
mistagni degildir.” denilirse, buna ceviben soyle deriz: “Bu, iki yonden bizi
baglamaz. Bunlardan biri sudur: Bizim meselemizin hilafina cisim, viicab ile
degil, cevaz ile hareketli olmaktadir. Ikincisi ise, illetten sAdir olan sifat vacip
oldugunda, siiphesiz ki bu viictib dolayisiyla baska bir illetten miistagni olur.

Binaenaleyh bunun benzerini bizim meselemizde de séylemelisiniz.”

Bu metot, bir baska sekilde de soyle ortaya konulabilir: “Eger, Allah Teala
ilimle 4lim olsayds, ona yani ilimle bilmesine bir yol olurdu. Halbuki buna yol
yani imkan yoktur.” Eger, “Ilimle 4lim olmasina imkan olmadigini nereden ¢i-
kariyorsunuz?” diye itiraz ederse, bunu “ilim ve digerlerinin illetten miistagni

olduklarini isbat etmenin yolu, sifatin yenilenmesinin ciiz olmasidir. Halbuki

bu sifat, Allah Te4la icin vaciptir.” seklinde cevaplariz.
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Sayet: “Ikinci bir ilah1 red noktasinda ayni metoda dayanmast sebebiyle
Ebirl-Kéasim el-Belh{’yi kinayip ‘burada béyle bir seye nasil dayandi?” diye sor-
madiniz mi?” derlerse, cevap olarak: “Ciinkii ikinci birinin varligini sabit gor-
mils, ancak ona ulasan yolu tercih etmemis olabilir. Zira s6z konusu yol, onun
fiilidir. Fiili ise ilmin aksine onun irade ve kastina baglidir. Ilim ise maksada
ulastiran zorunlu bir illettir (illet-i miicibe). Onun isbati, ancak kendisine ula-

stlacak bir yol oldugunda ciizdir. Bunlar, birbirinden béylece ayrildilar.” deriz.

Kadi Abdiilcebbar, kisaca 6zetledigimiz bu konuyu agiklama sadedinde Al-
lal’in sifatlarindan her biri hakkinda bazi 6zel seyler soyledi:

Bu konuda soziin 6zeti sudur: Eger Allah Teala, hayat ile hay olsayd, -hal-
buki bu durum ancak idrakte idrak mahallini (bedeni) bir sekilde kullanmakla

miimkiin olur- cisim olmasi gerekirdi. Bu ise muhaldir.

Kudret hakkindaki s6z de boyledir. Ciinkii kudretle fiil, ancak onun ma-
hallini fiilde veya fiilin sebebinde kullanmakla miimkiin olur. Bu durumda
da Allah Teal#nin arazlara mahal olan bir cisim olmasi gerekir. Bu ise ciiz
degildir.

IIme gelince, onun ortaya konulmasi icin iki yol vardir. Bunlardan biri;
Eger Allah Teala ilimle 4lim olsaydi, ilminin bizim ilmimize ve bizim ilmi-
mizin de O’nun ilmine benzer olmasi gerekirdi. Bu ise, her ikisinin de ka-
dim veya her ikisinin de hadis olmalarini gerektirirdi. Ciinkii birbirlerine misl
olan iki seyin, kidem ve hudusta birbirlerinden ayrilmas: ciiz degildir. Bu ise

muhaldir.

Bu isbat tarzi iki esasa dayanmaktadir: Birincisi sudur: Eger, Allah Te4la
ilim sifatiyla Alim olsaydi, O’nun ilminin bizim ilmimize denk, bizim ilmimi-
zin de O’nun ilmine denk olmas: gerekirdi. Ikincisi ise, birbirine denk olan

seylerin kidem ve hudtis konusunda ayrilmalarinin ciiz olmayigidir.

Birinciyi kanitlayan husus sudur: Allah Teal&'nin, ilimle alim oldugu kabul
edildigi takdirde s6z konusu ilimde, bizim ilmimizin taalluk ettiklerinden bir
seyin bulunmasi gerekir. Bu ise, onlarin birbirlerine denk olmalarini gerekei-
rir. Zira bu iki ilmin, miimkiin olan en 6zel durumda bir miiteallike taalluk
etmeleri durumunda birbirlerine denk olmalari gerekir. Aksi durumda onlarin
kargisina bir zid (hasim) ¢ikacak olsa, her ikisini birden ortadan kaldirir. Hal-

buki bir seyin, birbirlerine zid olmayan farkli iki seyi nefyetmesi caiz degildir.
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Sayet, bunun ayr1 ayr iki 4limde degil, sadece bir alimde gerekecegi soyle-
nirse, soyle deriz: Onlar1 bilen iki varligin farkli olusu, sadece viictib halinde
birbirinden farkliligini gerekeirir. Hilaf ve vifakin gerektigi durumda ise iftirdk
ve ittifakin herhangi bir etkisi s6z konusu degildir. Bu nedenle farkls iki var-
ligin bir mekanda, benzer iki varligin da ayr1 mekénlarda bulunmalart miim-
kiindiir. Ciinkii bunlarin arasinda, zitlik (tenafi) veya zitlik yerine gececek bir

durum yoktur.

Birbirine denk olan seylerin kidem ve hudsta iftirdkinin ciiz olmadigina
delélet eden seylere gelince; bunlar kidem, hilaf ve vifakin vukd buldugu sabit
olan hususlardandir. Kendisiyle hilaf ve vifakin vuké buldugu bir sifatta farkls
olanlarin ittifaki ve denk olanlarin da iftirik: ciiz degildir. Boylece soyledigi-
mizin dogru oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Geriye sadece su husus kalmaktadir:
Allah Teila, eger ilimle alim olsaydi, ilminin bizim bilgimize denk olmasi ge-
rekirdi. Ayrica bu durum, her ikisinin de kadim veya hédis olmalarini gerek-
tirirdi. Bu ise muhaldir.

Ikinci yol ise sudur: Eger Allah Teal ilim ile alim olsaydu, ya tek ilimle ya
sayili ilimlerle ya da sonsuz ilimlerle 4lim olurdu. Nihayetsiz ilimlerle alim
olmasi ciiz degildir. Ciinkii (Allah diginda) sonsuz olanin varligt (viictidu)
muhéldir. Sayil ilimlerle 4lim olmasi da ciiz degildir. Cinkii ilimlerin sayili
olmasi, bilinenlerin de sayili olmasini gerektirir. Tek ilimle 4lim olmasi da ciiz
degildir. Ciinkii tek ilmin, birden daha ¢ok miiteallike tafsili bir sekilde taal-
luk etmesi caiz degildir. Biitiin bunlarin sonucunda Allah Te4ld'nin asla ilimle

alim olmamasi gerekmektedir.

Eger: “Bir ilmin, tafsili bir sekilde birden fazla miiteallike taalluk etmesi-
nin ciiz olmadigini nereden ¢ikariyorsunuz?” denirse, soyle deriz: “Ciinkii o,
birden fazlasina veya sinirsiz olana taalluk edecek olsa, sonsuz olana ve itikad
gibi say1li olana taalluk ettigi gibi, bu sekilde olmayana da taalluk etmesi cliz
olur, Bu ise muhaldir.

Birinin bilinmesi miimkiin, digerinin bilinmesi ise miimkiin olmayan iki
maltim diisiinelim. Bu da bir ilmin, tafsili olarak bir miiteallikten daha fazla-

sina taalluk etmeyecegini gosterir.
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Sayet muhatabimiz: “Fer‘i bilenin, aslt da muhakkak bildigi bilinen bir hu-
sus iken; ayrica miidrekau idrak edenin, onlarin tiimiinii bilmesi gerekirken
ve onun bunlarin bir kismint bilip bir kismini bilmemesi ciz degilken, bu
sozliniiz nasil ciiz oluyor? Bu da soylediklerinizi nefyeder.” derse; ona soyle
cevap verilir: Birinciye gelince, burada bir karigiklik (liibs) s6z konusu olup,
onun bir kismini bilip bir kismini bilmemesi ciiz degildir. Dolayisiyla bu,
soyledigimiz hususta nefyedici degildir.”

Mubhélifimiz bu konuda baz: deliller ileri stirmiistiir. Onlarin delil zanniyla
ileri stirdiikleri iddialar iki amaca yoneliktir. Onlar, bunlarin bir kismiyla Al-
lah Teald'nin ilim ile 4lim olduguna ibtidien istidlalde bulunmuslardir. Tkin-
cisiyle de, “Allah ilimle alimdir” gériisiinii stirdiirebilmek i¢in bizim “Allah,
zatyla Alimdir” s6ziimiizii iptal etmek istiyorlar.

Onlarin su sozii kendilerinin birinci tiir delillerindendir: Allah TeAlA'nin
alim oldugu acik bir gercektir. Bu durumda O’nun ilimle 4lim olmasi gerekir.
Ciinkii alim, ilmi olan demektir. Zira biz, duyulur alanda sadece ilmi ile 4lim
olani goriiyoruz. Duyular 6tesinde de durum aynidir. Ilimdeki bu durum,
harekette de gegerlidir. Duyulur dlemde hareketli kisiyi ancak hareketle mii-
teharrik gordiigiimiiz gibi, gayb 4leminde de bunun benzeri gerekir. Bizim

meselemizde de durum aynidir.

Cok kere soyle dediler: Duyulur 4lemde siyah rengin sadece siyah olmasi
ciz oldugu gibi, bunun benzerinin biitiin yerlerde gegerli olmas: gerekir. Ayni
sekilde bizim aramizda cisim uzunluk, genislik ve derinlikle var oldugu gibi,
gayb 4leminde de boyle olmasi gerekir. Dolayisiyla Allah Teal&nin alim olmasi
konusunda da, bu husus gegerlidir. Bu da, bizim soyledigimizin dogru oldu-
gunu gerektirmektedir.

Bunu degisik sekillerde dile getirerek siirekli olarak soyle diyorlar: “Ilim,

zatin lim olusunun illetidir. Illette tard ve akis'®

gerekir. Bu da her 4lim-
de ilimle alim olmay1 gerektirir. Bizim kastettigimiz de budur. Bu husustaki
durum hareketteki durum gibidir. Nasil ki o (hareket), cismin miiteharrik
olmasi konusunda illet oldugu i¢in, onda tard ve akis gerekti ve her hareketli
varlikta hareket ile miiteharrik olma vécip oldu ise; ayni sekilde siyahin siyah
olmasinda illet olmasi dolayistyla siyahta da tard ve akis gerekir. Boylece her
siyahin, siyah ile siyah olmasi s6z konusu olur. S6ziinii ettigimiz mesele de

bunun gibidir.”
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Daha 6nce getigi tizere, cisim ve fail konularinda da ayni seyleri soylediler.
Bu konuda onlara verilecek cevap su sekildedir: “Duyulur alemdeki birinin
ilimle 4lim oldugunun delilini séylemediniz ki, bu iddianizi gaibe uygulaya-
bilesiniz!”

Eger: “Bu konuda aramizda herhangi bir ihtilaf yok. Dolayisiyla tartisma
konusunun ne oldugunu séyler misiniz?” derlerse, ceviben: “Bu tartigmada
bizim dogru kabul ettigimiz bir maksadimiz var. Bu nedenle siz ona delil ge-
tirin!” deriz.

“Onun delili, bizden birinin 4lim olmamast miimkiin iken, alim olmasidur.
Burada durum da, sart da birdir. Elbette onun 4lim olmasini saglayan kendi-
sine ve mekinina ait bir seyin olmast gerekir. Aksi takdirde onun alim olup
olmamas esit olurdu. Sozii edilen seyden maksat, bir minanin olmasidir ki,
o da ilimdir.” derlerse; “Bu kabul edilen bir husustur ancak Allah Teala hak-
kinda gecerli degildir. Ciinkii O, cevaz yoluyla degil, viicib yoluyla alimdir.
Bu durumda giibi sdhide kiyas etmek miimkiin degildir.” diye cevap veririz.

Eger, bunun delilini “Alim, hakikatte ilmi olan” seklinde sunarlarsa; onu:
”Bu, Allah Teal4 i¢in ilim isbati konusunda miistakil bir delildir. Sayet birinci
delilin yanlighig1 ortaya konulmug olmasaydi, ona miiracaata gerek kalmazdi”

seklinde cevaplariz.

Sayet: “Alim (kelimesi), ilimden tiiretilmistir. Bu da Allah Teal& nin ilimle
alim olduguna delalet eder.” derlerse: “Bu da digerleri gibi aldatici bir de-
lil olup, onu ancak Allah Teil4 icin ilim isbatinda zikretmek miimkiindiir.
Zikrettiginiz sozde delilden ona intikal etmek, s6z konusu delilin yanlighigini

ortaya koyar.” deriz.

Hasimlarimizin ortaya koyduklari szde delillere donerek soyle diyoruz:
“Duyulur 4lemde sadece ilimle 4lim olani gordiik, durum gaipte de boyledir”
soziiniiz soyut olup, bunun soziinii ettigimiz konularda gegerliligi yoktur. Soyle
ki, duyulur alemde yalnizca ilimle 4lim olani gordiigiiniiz gibi, onu sadece kalbi
olan bir cisim olarak da bulursunuz. Oyleyse bunun benzeri ile gayb hakkinda
da hitkmedin. Onlarin, bunu miiteharrik icin uygulamasina gelince, bu dogru
degildir. Ciinkii aralarinda sdyle bir fark vardir: Ister sahidde isterse gaipte olsun,
miiteharrikler mutlaka ceviz tizere hareket etmektedirler. Dolayisiyla 6ncelik-

le hareketin isbat1 gerekir. Halbuki bizim meselemizde durum béyle degildir.
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Ciinkii ilmin isbatinin vacip olmast igin “her alim cevaz yoluyla alim olmus-
tur” denilmesi gerekir. Bu ise miimkiin degildir. Goriildiigii tizere aralarindaki

fark agiktir.

Onlarin, siyah konusunda soyledikleri ise hakikatten daha da uzakur.
Ciinkii bu konudaki durum, siyahin merciinin ancak kendisine siyah hulal
etmis mahalle gore degistigi, seklindedir. Bu konuda siyah, hakikate benzer.
Hakikatler ise, bizim meselemizin aksine degismezler. Halbuki ilim, 4lim olu-

su hususunda hakikat gibi degildir.

Fail konusunda zikredilenlere gelince, onlar da sahih degildir. Ciinkii fai-
lin, fail olusu dolayisiyla zel bir hali yoktur ki, onun bu hale bazen sahip
oldugu, bazi durumlarda da sahip olmadig sdylenebilsin. Alimde ise durum
boyle degildir. Ciinkii onun alim olug bakimindan 6zel bir hali vardir. Buna
karsin kadir cihetinden hakikatin vuktiu, fail olusundaki hakikat gibidir. Bu
nedenle farkli degillerdir. Cisim hakkinda séylenecekler de boyledir.

Onlarin: “Ilim, zatin 4lim olusunda illettir” sézlerine gelince, illette tard ve
akis yani yiiklem ve konunun yer degistirmesi gerekir. Bu da her alimde ilimle
alim olmay1 gerektirir. Bunun harekete kiyast miimkiindiir. Ciinkii o, cismin
miiteharrik olmasinda illet oldugunda, her miiteharrikin hareketle miitehar-
rik olmast i¢in onda tard ve akis gerekti. Deriz ki: Bu soyledikleriniz dogru
degildir. Ciinkii bu, illette tard ve akis gerektigi icin degil, ancak cismin miite-
harrik olmasi halinde vacip olur. Ayrica, sadece cevaz yoluyla miiteharrik olan
her cismin, durum ve sartlar ayni iken mutlaka miiteharrik olmasi gerekmez.
Dolayistyla onda muhakkak hareketin isbati gerekir. Bizim meselemizde ise
durum béyle degildir. Zira “her alimin, 4lim olmamas: da ciiz iken mutlaka
bayle oldugunu séylemek dogru degildir. Ciinkii bu sifat Allah Teald’ya vécip-

tir. Bu iki farkli hususu birbirine karistirmal!

Eger “Zikrettigimize delalet eden sey siyahur, ¢iinkii o, siyahin siyah olma-
sinda illet oldugunda tard ve akis olusmustur” derseler; cevap olarak bunun
dogru olmadigini soyleriz. Ciinkii bu, siyah illet oldugu ve illette tard ve akis
bulundugu i¢in degil, aksine siyahin merciinin, kendisine siyah yerlesmis ma-
halle gore degismesi ile degismesi sebebiyle vacip olmustur ve bu durumda
sahid ve gaibe gore farklilik olmaz. Bu s6yle agiklanir: Siyah, siyah olusundan
dolay1 bir konuma sahip degildir ki, onda siyahin varligina sebep olsun. Béy-

lece muhatabimizin ortaya koydugu husus fasit olmus olmaktadir.
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Onlarin su sézii de bu tiirdendir: “Muhakkak ki 4limin bir hakikati ol-
malidir. Bu, ya zikrettiginiz gibi, kendisinden fiilin muhkem ve saglam bir
sekilde vuku miimkiin olan biridir ki, bu sahih degildir. Ciinkii bizden biri,
baskasinin fiilini bildigi halde, s6z konusu fiilin ondan muhkem ve saglam bir
sekilde vukiu miimkiin olmaz. Béylece geriye soyledigimiz gibi sadece onun

hakikatinin ilim sahibi birisi olmas: ihtimali kalir.

Buna cevap olarak soyle demek gerekir: Bu, ibarelerle méanalara ulasma

gabasidir. Bu ise, daha sonra agiklayacagimiz gibi ciz degildir.

Sonra, 4limin hakikatinin, -ona kadir oldugunda- kendisinden fiil muh-
kem ve saglam bir sekilde vukii bulan kimse oldugunu inkér etmediniz. Bu
hususta bagkasinin fiili gerekmez. Ciinkii bagkasi ona kadir degildir. Sayet ka-
dir olacak olsa, onu ihkim ve ittisak {izere yani saglam ve yerli yerinde yapma

imkinina kavusur.

Ayrica sayet ilim, 4limde mevcud olan bir hakikat olsaydi, onlardan birini
(yani ilim veya 4limi) bilenin, digerini de bilmesi vacip olurdu. Halbuki sagir
olan ve arazlar1 inkar eden kisilerde oldugu gibi, insanlar iginde ilmi tanimadi-
g1 halde, alimi alim olarak taniyanlar vardir. Ciinkii bu tiir kisiler, zihinlerinde

ilim kavrami olmadig; halde alimi 4lim olarak bilmektedirler.

Su da var ki, ilim kisinin 4lim olmasini gerektiren seylerdendir. Onlar,
alimi “ilmi olan kisi” diye tefsir ettiklerinde, iki bilinmeyen seyden birini di-
gerine aktarmis oldular.

Onlarin su sozii de bu tiirdendir: Allah Teal&’nin alim oldugu sabittir. Alim
de ilimden tiiremistir. Bu durumda Allah'in ilim ile Alim olmas: gerekir. Bu,
“darib” 6rnegine benzer. Ciinkii bu kelime, “darb” kékiinden tiiremis oldugu-
na gore, her daribin darb sahibi olmas: gerekir. Bizim meselemizde de durum

boyledir.

Cevap olarak deriz ki: Bu ibarelerde manalara (sifatlara) ulasma gayreti bu-
lunmakta olup, vacip olan i¢in gegerlidir. Bu, bir seyin dnce bilindigini, sonra
ibare ile ifade edildigini aciklar. Halbuki siz bu hitkmii tersine ¢evirdiniz.

Sonra sayet Allah Te4l4 Araplari yaratmasaydi veya onlari dilsiz yaratsaydi,
onu ilim ile alim olarak bilmeniz gerekmeyecek miydi? Durum séyledigimiz

gibi iken, hangi gerekee ile boyle bir istidlalde bulunuyorsunuz?
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Ayrica alim, ilimden tiiremis olsaydi, kendisinden tiiredigi kokii bilmek,
tirevi bilmekten 6nce gelmesi gerekirdi. Tipkt “darib” de “darb” kokiinden
tiiremis olmasi sebebiyle, kendisinden tiireyeni (darbi) bilmenin, tiirevi (da-
ribi) bilmekten once gelmesi gibi. Ciinkii daha 6nceden darbin vuktunu bil-
medigimiz takdirde, onu darib olarak nitelemekteyiz. Bunun meselemizde de

uygulanmasi gerekir.

Onlarin, ilmi: “kisinin Alim olmasini gerektiren mana” seklinde tarif etme-
dikleri bilinmektedir. Bu lafz1 onlar bazen 4lim, bazen de milim anlaminda
kullanarak soyle diyorlar: “Bu, benim ilmimle yani “onu bilici olmam” sa-
yesinde gerceklesti.” Cogu kere de séyle diyorlar: “Bu, Ebti Hanife’nin ilmi-
dir, $afit'nin ilmidir.” Béyle demek stretiyle, “onlarin maliimudur” anlamini
kastediyorlar. Bu durumda “alim” séziimiiziin ilimden tiiremis oldugu nasil

soylenebilir?

Ayrica bu savunma tarzi, onlarin aleyhlerine olarak Allah hakkinda bir-
cok ilim isbat etmelerini gerektirir. Nitekim “4lim” soziimiiz istikak yoluyla
ilim ifade ettigi zaman, “a’lemu” (daha ¢ok bilir) soziimiiziin, ilimlerin daha
fazlasini ifade etmesi gerekir. Halbuki s6z konusu topluluk, bunu séylemiyor.

Ciunkii onlara gore Allah Teéla bir ilim ile 4limdir.

Yine onlar soyle demektedir: Bizden birinin Allah Te4l&’y1 alim olarak bil-
mesi ya zitina ait bir ilme ya da ziundan ayr1 bir manaya taalluk eder. Sadece
zauna taalluk etmesi ciiz degildir. Ciinkii bizden biri, 4lim oldugunu bilmedi-
gi halde, Allab’'in zatini bilir. Bu durum, sdyledigimiz gibi, Allah’in zau digin-
da bir ménaya taalluktan bagka bir sey degildir.

Buna cevap teskil eden kargi goriistimiiz su sekildedir: Allah’in ilmi, O’nun
zatna veya zau disinda bir méinaya degil, sifat yoniiyle O’nun ziuna taalluk
eder. Bizden birinin cisimlerin hudtsunu bilmesi hakkinda bunu séyleriz.
Ciinkii o, cismin zatna taalluk etmez. Muhakkak ki o, muhdes oldugunu
ve kendi disinda bir mina olmadigint bilmese bile, kendi zaun: bilir. Ciin-
kit muhdesin, bir mana sebebiyle muhdes olmast imkansizdir. Zira bu ména,
ma‘d(im olacak olsa, adem baglangi¢siz oldugu i¢in, muhdesin kidemi gerekir,
kadim olmasi hilinde de ayni durum s6z konusu olurdu. Sayet muhdes olacak
olsa, kendine ait bir seyde cisimle ortak olur, bunun sonucunda da s6z konusu
manaya muhtag olurdu. Bu sebeple de onun bagka bir mina dolayistyla muh-

des olmasi gerekir ve durum béyle devam edip giderdi.
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Eger: “Bu, Allah Teal&’nin hal ve sifat olarak alim oldugunu aciklar. Biz ise
bunu kabul etmiyoruz. Dolayistyla siz bunu kanitlayin” denirse; cevaben soyle
deriz: Bu konu su sekilde kanitlanir: Herhangi birimizin bir seyi, kalbinin
bir béliimiinde bulunan bir ilimle bilmesi ve kalbinin bir baska boliimiinde
bulunan cehil ile de bilmemesi muhaldir. Sayet onlar, Allah i¢in birbirine zid

iki sifau gerektiriyorlarsa béyle, aksi durumda ise miimkiindiir.

Eger “Birbirlerine zi1d olan bu iki sifaun bir araya gelmesi imkansizdir.”
denirse, soyle deriz: “Onlarin birbirlerine z1d olusu ya zittan veya mahalden
dolayidir. Sayet zittan dolayr ise, biz de ayni seyi sdylilyoruz. Eger mahal-
den dolayt ise, bu ihtimal, mahal tek oldugu takdirde imkénsiz olur. Burada
ise onlarin mahalleri farkli farklidir. Béylece onlarin varliginin, zikrettigimiz
dlciide sahih olmast gerekir. Imkansiz olunca da, beyan ettigimiz gibi iki ma-
nadan her biri, digerinin gerektirdigine zid bir sifat gerektirir. Zaten bizim

soyledigimiz de budur.
Su da onlarin iddialart icindedir: Muhkem fiilin sahih olusu, ilme delalet

eder. Halbuki deliller degismez. Buna cevabimiz ise su sekildedir: O, zittan

sadir olan bir hitkiim olup, ciize (ba%) ait olana delalet etmez.

Onlarin su sozleri de yine ayni méhiyettedir: “Bizden, lim olanin ilme
muhtag olusu ya bu sifatin soyut halinedir ya da onun ciiz olusunadir. Onun
ilme ihtiyacinin, bu sifaun miimkiin olusundan dolay1 oldugunu séylemek
caiz degildir. Ciinkii bu durum cahilde de vardir. Geriye, onun sadece bu
stfatin soyut héline muhtag olusu kalmaktadir. Bu sifaun soyut hali, Allah

Teildda bulunmaktadir. Bu nedenle de, O’nun ilimle alim olmasi gerekir.”

Buna da su sekilde cevap verilir: “Bizden alim olanin, ilme ihtiyact sadece
bu stfatin soyut hilinden veya onun ciiz olmasindan dolay: degil, yenilenme-
mesi ciz iken yenilenmesinden dolayidir. Bu durum ise Allah Tel4 hakkinda

soz konusu olamaz. Dolayisiyla O’nun ilimle alim olmas: gerekmez.”

Sonra onlara séyle denir: “Mevcud olan, bir var ediciye muhtactir.
Bu da ya suf bu sifattan ya da onun cdiz olmasindan dolayidir. S6z ko-
nusu stfatin cevizindan dolayr buna ihtiyact ciiz degildir. Ciinkii cevéz,

ma‘dim hakkinda da sabit olup sadece mevcuda ihtiyact ifade etmez.
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Geriye onun sadece sirf bu sifattan dolay: kendisini icAd eden bir miicide ihti-
yact kalir. Bu, Allah Teala hakkinda da sabittir. Bu durumda onu da icAd eden
bir macide ihtiya¢ gerekir. Nasil ki onlar: “Bizden biri sirf bu sifat veya onun
cevazi sebebiyle bir micide muhta¢ degildir; aksine teceddiid etmemesi caiz
iken, bu sifatin yenilenmesi dolayistyla buna muhtagtir. Bu durum ise Allah

hakkinda gecerli degildir” diyorlarsa; bizim meselemizde de durum aynidur.

Onlarin, Allah Te4l&nin ilimle alim oldugu hususunda ilk bakista ortaya

koyduklart deliller ve bunlara cevap olarak séylenecekler bunlardan ibarettir.

Onlar, sozde delillerinin ikinci tiirtini, su sozlerle dile getiriyorlar: Allah
Teala kendiliginden 4lim olsaydi, zatinin ilim sifatindan ibaret olmasi gere-
kirdi. Ciinkii ilim, ilim olmayandan, O’nun ziunin 4lim olmasini gerektir-
mesiyle ayrilir. Nitekim eger zitu bunu gerektirmeseydi, alim olmazdi. Cok
kere bu ifadeyi degistirerek soyle de diyorlar: “Eger Allah, bir minadan dolay:
alim olsaydi, s6z konusu méinanin ilim sifats ile beraber olmasi gerekirdi. Ayni
sekilde kendiliginden 4lim olmast durumunda da ziunda ilim sifat ile 4lim

olmasi gerekirdi. Bunda da bizim irade ettigimiz bulunmaktadir.”

Bunlara su sekilde cevap verilir: Onlar bu delili, bizim hata ettigimize inan-
malarindan dolay1 ortaya koyuyorlar. Biz, “Allah Teal4 kendiliginden alimdir”
soziimiizde ta'lil metoduna bagvurduk. Bu sifat i¢in Allah Te4l&nin zauni illet
kabul ettik ve O’nun bagska bir seye muhta¢ olmadigini séyledik. Bu husustaki
durum, cevher konusundaki “O, kendiliginden cevherdir” séziimiiz gibidir.
Nitekim O’nun zit bu sifaun hustli icin yeterlidir ve onunla bagkasindan
miistagni olur. Yani bagkasina ihtiya¢ duymaz. Durum béyle iken, onlarin

sozii nasil dogru olur?

Onlarin: “Ilim, ilim olmayandan, zatinin alim olmasini gerektirmesiyle ay-
rilir. Sayet bu gereklilik olmasaydi, o alim olmaktan uzaklagirds” sézlerine ge-
lince bu, ziddindan daha kolay kabul edilir bir ifade degildir. Bu nedenle soyle
denilir: Alimin 4lim olmasi, ilimden dolayidir. Sayet ilim olmasaydi, bu sifat
gerekli olmazdi. Bu, illet ile muallelin birbirinden ayrilmamasini gerektirir.
Halbuki muallelden ayri olma, illetin temel vasfidir. Hatta soyledigimizi kabul
etmek daha kolaydir. Ciinkii bunda sifatin illete tabi olmast s6z konusudur.

[lletin sifata tabi olmasi hakkinda soyledikleri ise vAcibin ziddidur.
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“Eger o, bir manadan dolay1 4lim olsaydi, bu mananin ilim sifati olmasi
gerekirdi. Ayni sekilde kendiliginden 4lim olmasi durumunda da zAtndaki
ilim sifats ile alim olmasi gerekirdi” sdzlerine gelince, bu kendilerini bir araya
getiren bir illet olmaksizin iki seyi bir araya getirme anlamina gelir. Boyle bir

sey ise asla kabul edilemez.

Sonra onlara soyle denilir: Eger Allah Teal4 bir manadan dolay: alim ol-
sayd1, bu mana bagkasina ait bir hitkmii gerektirir ve O’nda illet olurdu. Hal-
buki O, zauyla 4lim oldugunda, buna gerek bulunmamaktadir. Buna ragmen
soylediginiz nasil dogru olur? Bu ancak soyle demeye benzer: Eger cevher, bir
ménadan dolay: cevher olsaydi, onun bu méinadan dolay: s6z konusu sifat
kendine veya mekanina ait kilan bir 6zellige sahip olmasi gerekirdi. Bunun
gibi o, su an kendiliginden cevher oldugu i¢in zitinda bu ménanin sifatinin
olmasi gerekti. Bu ifade, kelam acisindan tezad (hulf) olusturdugu gibi, mese-

lemizde de tezAd olusturmaktadir.

Bu konuda kargt goriisii savunanlarin nakli yonden de ileri stirdiikleri
deliller bulunmaktadir. Bunlarin bazilarint daha 6nce zikrettik, bazilarini ise
simdi zikredecegiz: Allah Teal&'nin su sozlerini konu ile ilgili bularak, bu hu-
susta delil kabul etmislerdir. “Onu kendi ilmi ile indirdi”"*® “O’nun ilminden
higbir geyi ihata edemezler”;'*' “Onlara tam bir bilgi ile anlatacagiz”.'** Muha-

liflerimize gore bu ayetler, Allah Teal#'nin ilimle alim oldugunu gosterir.

Allah Teél&'ya kudret isbat1 i¢in de: “Gogii kendi ellerimizle biz kurduk ve
biz (onu) elbette genisleticiyiz”'* 4yeti ile, “O (Allah), onlardan daha kuvvet-

lidir”'>* 4yetini delil getirmektedirler.

Bunlara su sekilde cevap verilir: Bu meseleye nakil yoluyla istidlalde bulun-
mak miimkiin degildir. Ciinkii nakli delilin sahih olmasi, Allah Te4ld'nin adil
ve hakim olmasina baglidir. O’nun “hakim” olmast ise, kendiliginden (zatiyla)

4lim olmasina dayanir. Bu nasil dogru olur?

Ayrica onlara sdyle denilir: Sizin zahirle alikaniz yoktur. Ciinkii
Arapgada “ba” harf-i cerri (isim takisi), “ayagimla yirir, elimle ceker,
kalemimle yazarim” ifadelerinde oldugu gibi aletin bagina gelir. Hal-
buki 4leti bilmek, ona dahil olan seyleri kapsamaz. Dolayisiyla taalluk,
ayetin zahirine degildir. Zahir anlami terk edip te'vilde bulundugu-
nuzda ise bizden daha iyi bir yorum yapamadiniz. Biz, sozii akli delile-

te muvafik olan bagka bir istikamette yorumluyor ve soyle diyoruz:
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Allah Teal&'nin s6z konusu ayetteki “Onu ilmi ile indirdi”'* ifadesi, “onu bi-

licidir”; “Onlara tam bir ilimle anlatacagiz”'* ifadesi ise “Biz, onu biliciyiz”;
“O’nun ilminden hicbir seyi ihata edemezler”'? ifadesi ise “O’nun bildikle-
rinden” anlamlarina gelmektedir. Bilindigi tizere “ilim” kelimesi bazen “4lim”
anlamina; bazen de “maliim” anlamina gelir. “Bu, benim ilmimde cereyan
etti” denildiginde, bununla “Onu biliyorum” denilmis olmaktadir. “Bu, Ebt
Hanife’nin ve Safit'nin'*® ilmidir” denildiginde de, “Onlarin bildikleri seydir”
anlami kastedilmektedir.

Onlarin Allah Teal#’ya kudret isbat konusunda zikrettikleri seyler de dog-
ru degildir. Ciinkii daha once gegtigi gibi, bu meselede nakli delil ile istidlal
miimkiin degildir.

Ayrica Allah Teald'nin “O, onlardan daha kuvvetlidir”™'* ifadesini zahiri
anlami tizere yorumlamak ciiz olmadigi kanaatindeyiz. Ciinkii “siddet ve sert-
lik” cisimler hakkinda kullanilir. Allah Teéla ise “cisim” degildir. Bu nedenle,
s6z konusu 4yetteki bu ifadeyi akli delalete uygun sekilde yorumlamak gerekir.

7130 ayetinin Allah TeAl?nin gii-

Bu yiizden biz: “O, onlardan daha kuvvetlidir
cliniin her geye yettigini niteleme ve O’nun kadirlerin en kudretlisi oldugunu”
ifade ettigini diistiniiyoruz.

Sonra bu meselede sizin nakli delille istidlaliniz sahih olsaydi, bizim de
ayni istidlal tarzini kullanmamiz miimkiin olurdu. Bu durumda biz de Allah
Teal&’'nin “Her ilim sahibinin {izerinde bir 4lim vardir”®' yeti ile istidlalde
bulunurduk. Istidlal tarzi su sekildedir: Allah Teila sayet sizin zikrettiginiz
sekilde ilim sahibi olsaydi, O’nun tizerinde kendisinden daha alim birinin
olmasi gerekirdi. Ciinkii “alim” kelimesi, alimin miibalaga anlamini ifade et-
mek tizere kullanilir. Bu ise muhéldir. Dolayisiyla Allah Teald'nin ilimle alim
olmasi imkansizdir. Bu nedenle séyledigimiz gibi, O’nun zatyla alim, zauyla

kadir olmasi gerekir.

Fasil: [Allah’tan Nefyi Gereken Hususlar]

Kadi Abdiilcebbar, Allah’a izafesi uygun olan sifatlar ve bunlarin O’na la-
yik olus keyfiyetini acikladiktan sonra, O’ndan nefyedilmesi gereken hususla-

rin agiklanmast konusuna gegti.
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Bu konuya Allal’in gani olusu ile basliyoruz. Ciinkii gani ismi, Allah
Teal&nin her tiirlt ihtiyagtan miinezzeh oldugunu ifade etmektedir. Bu hu-
susta soziin ozeti sudur: Gani iki tiirlii olur: Birincisi mutlak gani, digeri ise
mutlak olmayan ganidir. Mutlak gani sadece Allah Tealddir. Mutlak olmayan
gani ise, birimizin gani olusu gibidir. Ciinkii biz, hi¢bir zaman mutlak miis-
tagni degiliz. Bizim istigndmiz ancak: “bir seyle, bagka bir seyden veya bunun-
la sundan dolay1” seklinde olur.

Allah Teal#nin gani oldugunun isbat su sekildedir: O, hakkinda ihtiyag
ciiz olmayan bir diri (hay)dir. Bu nedenle O’nun gani olmasi gerekir. Bu isbat
tarzi iki 6nermeye dayanmakta olup birincisi sudur: Daha 6nce de belirtil-
digi tizere, Allah Teild haydir. ikinci 6nerme ise; “O’na ihtiyag nisbeti ciiz
degildir.” seklindedir. Bu husus, séyle kanitlanabilir: Thtiyag, sadece sehvet ve
nefret niteliklerini tastyanlar icin ciz olan bir husustur. Sehvet ve nefret ise
kendisinde ziyade ve noksan bulunan kisiler hakkinda gecerlidir. Ziyade ve
noksan cisimler igin ciizdir; Allah Teal4 ise cisim degildir. Bu nedenle O’nun
hakkinda herhangi bir ihtiyactan soz edilmemesi gerekir. Hakkinda ihtiya¢

ciiz olmayinca da, O’nun gani olmast icap eder.

Sayet “Bu soylediginizin delili nedir?” denecek olursa, cevaben soyle deriz:
“Bunun delili Seyhimiz Ebt Hasim'in su soziidiir: “Birimiz, bir seyi arzu etti-
gini hissettigi zaman, biitiin varligiyla ona dogru yo6nelir. Nefret ettigi bir seyi
gordiigiinde de ondan rahatsiz olur ve uzaklasmak ister. Bu, ziyade ve noksan
kavramlarinin sehvet ve nefret ile bulunduguna delélet eden bir delildir.”

Seyhimiz Ebt Ishik b. Ayyas bu yonteme itiraz ederek soyle demistir: Ba-
zen bize ¢ok zarar vermesine ve kendisinden zarar gérmemize ragmen toprak
ve peynir gibi bir¢ok seye asiri derecede istek duyariz. Cima da boyledir. Nite-
kim bazen kisi, sirf iyilesmek, gliclenmek vb. sebeplerle tabiplerin tavsiyesiyle

aslinda igmekten nefret ettigi ilaclari, soz konusu faydalarini umarak yutar.

Ebti Hasim'in buna itiraz ederek soyle demesi miimkiindiir: Ornek ver-
diginiz toprak ve peynir gibi seyler, hakiki sehvet olmayip yalanci arzulardir.
[laglar ise bedenin dogal ihtiyacini karsilamaz. Aksine nefis onlardan zarar
goriir, yan tesirlerini hisseder. Insan daha sonra leziz ve istah agan yemekleri

yemek stiretiyle bedenini saglikli kilar.
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Bu yonteme giivenmek miimkiin degildir. Clinkii Allab’in 4deti geregi be-
den yemeklerle ve ilaclarla kilo alir veya verir. Bu durumda s6z konusu seyler

sehvet ve nefret gergevesinde nasil degerlendirilir?

Bu konuda isabetli olan gbriis Seyhimiz Ebti Ishak b. Ayyas'in tuttugu su
yoldur: “Eger Allah Teala hakkinda sehvet cliz olsaydi, bu ya O’nun ziundan
veya bir sifatindan yahut bir manadan veyahut bir failden dolay: ciiz olurdu.
Bu siklarin tiimii bauldir. Esas olan, O’nun hi¢bir zaman istiha sahibi olma-

masidir.

Eger, “O’nun ziu itibariyle istiha sahibi olmast ni¢in cliz olmasin?” denir-
se, buna soyle cevap veririz: “Sayet O, béyle olacak olsa, halen ve gelecekte on-
lardan faydalanacagini ve kendisine zarar dokunmayacagini bilmesi sebebiyle,
O’nun sehvete konu olan seyleri yaratmaya ve onlart sonsuz olarak artirmaya
(ziyade) mecbir olmasi gerekirdi. Bu durumda da Allah Teald'nin hali, 6niin-
de bir para ciizdant bulundugunu ve onu aldig1 takdirde kendisine hem simdi
hem de gelecekte herhangi bir zarar gelmeyecegini bilen bir fininin durumu
gibi olurdu. Bu kisi, o clizdani almaya ve ondan faydalanmaya mecbiir oldugu
halde, Allah Teala Gyle bir seyden beri ve miinezzehtir. Iste, Allah Teal&’nin
zat veya bir fail sebebiyle arzu (istih4) sahibi olmasinin ciiz olmadigt bu yolla
bilinir.

Eger: “Nicin bir mana sebebiyle arzu ve istek (istihd) sahibi olmasi ciiz
olmuyor?” denirse, soyle deriz: “Ciinkii bu ména ya kadimdir ya da hadis.
Kadim olmasi ciiz degildir. Ciinkii kidem, nefst sifatlardan biridir. Bu sifatta
istirak temasiilii, temasiil ise Allah’a misil olmay1 gerekeirir. Ileride agiklayaca-
gimiz tizere, O’nun misli yoktur. Sonra bu durum, Allab’in ezelde agir1 arzu
ve istek sahibi olmasini gerektirdigi gibi, O’nun bu istihdya konu olan seyleri
yaratmaya da mecblr olmasini gerektirir. Bu durumda ise 4lemin kideminin
gerekliligi vardir. Halbuki alemin hadis olduguna dair deliller getirdik. O’nun
muhdes olmasi da ciiz degildir. Ciinkii bu durum, ayni anda hem ménaya
sahip olmayi, hem de asir1 arzu ve istege sahip olmayi zorunlu kilar. Bu konu-
daki hal, kendisine belli bir uzakliktaki para ciizdanini goren kisinin yasadigt
hal gibidir. Bu kisi, o clizdani almak i¢in kendisi ile ciizdan arasindaki mesa-
feyi asmaya mecbtirdur. Bizim tartustigimiz meseledeki durum da boyledir.
Sayet Allah Teala hadis bir duygu ile istiha sahibi olsaydi, O’nun hem sehveti
hem de sehvete konu olan seyi elde etmeye mecbiir olmasi gerekirdi. Bu ise

mubhaldir.
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Ayni istidlal tarziyla Allah Teal#nin “nefret edici/tiksinici” olmasinin ciz
olmadigini da biliyoruz. Zira O, boyle olsaydi, buna ya kendiliginden sahip
olurdu; bu durumda da O’nun yaratug: nefretlerden higbirini yaratmamasi
gerekirdi. Halbuki realitenin bunun tam tersi oldugu bilinmektedir. Ya da O,
bunlara zitinda bulunan bir sey veya bir fail sebebiyle sahip olurdu. Bu da
aynen yukarida zikrettigimiz durumu gerektirirdi. O’nun, bunlara bir ména
dolayisiyla sahip olmasina gelince, bu méina da ya kadim olurdu, bu durumda
da mananin Allah Teald'ya misil olmasi gerekirdi. Ya da onun muhdes olma-
st gerekirdi; ancak sehvet konusunda séylediklerimiz sebebiyle, bu da dogru
(miimkiin) degildir.

Soze “ilcd” konusu eklenince, onun hakkinda da bazi seyler sylenilmesi
gerekir. Bu hususta séziin 6zii sudur: lca (zorlama) iki tiirliidiir: Birincisi en-
gel olma (men®) yoluyla, ikincisi ise menfaat ve zarar yoluyla gerceklesir.

Engelleme (men®) yoluyla olan ilca soyledir: Bu ilca tiirii, birinin, padisahi
tahtindan indirmeye tesebbiis ettigi ya da onun 6niinde kiziyla zina ettigin-
de engel olunacagini ve oldiiriilecegini bilmesi gibidir. Bu durumda o, s6z
konusu isi yapmamaya zorlanmis olur. Fayda ve zarar yoluyla mecbir olma-
ya gelince bu, bizden birinin ayaklarinin altinda hazine oldugunu bilmesine

benzer. Ciinkii bu kisi, onu ¢itkarmaya ve ondan faydalanmaya zorlanmis olur.

Kadi Abdiilcebbar, faslin sonundaki bu babda miikellefin bilmesi gereken
hususlart agiklad. Bunlarin 6zeti sudur: Allah Te4l&’nin ezelde gani oldugunu
ve gelecekte de gani olmaya devam edecegini bilmek gerekir. Allah Teal&'nin
higbir gekilde bundan uzaklagmas: (faraza muhtag olmasi) s6z konusu degil-
dir. Bu konudaki s6z, O’nun hay olusundaki s6z gibidir. Ciinkit O’nun gani

olusundaki dl¢ti, ihtiyact olmayan hay olusudur. Bu fasildaki soziin 6zeti iste

budur.

Fasil: Allah Teal&’nin Cisim Olmasinin Céiz Olmadig:
Hakkinda Sé6z

Allah hakkinda nefyi gereken seylerden biri de, O’nun cisim olmasidir.
Bunun delillerini ve bu konudaki ihtilafi zikretmeden nce, cismin hakikatini

dile getirecegiz.
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Bil ki cisim, uzunlugu, derinligi ve genisligi (eni, boyu ve yiiksekligi) olan
seydir. Onda en, boy ve yiikseklik ancak sekiz kenarin bir araya gelmesiyle
meydana gelir. Bakan kisinin 6niinde iki ctizin hasil olmasiyla uzunluk ve
¢izgi olusur. Onun sagina ve soluna iki ciiz’tin ilavesi ile genislik olusur. Buna
satth (ylizey) veya safha (en) denilir. Sonra onun iizerinde benzeri dort ciiz’
daha olugur ve derinligi (yiikseklik) meydana getirir. Bu tarzda bir araya gelen
sekiz ciiz'e cisim denilir. Sozliikte cismin hakikati budur. Buna delélet eden
sey sudur: Dilciler, birinin digerine gore bir ayricaligi olan uzunluk, genislik
ve derinlikte ortak olan iki cisim gordiiklerinde; “Bu, digerinden daha cesim-
dir” dediler. Ferezdak’in'** su s6zii buna delalet eder:

Adamlari, Ad kavminden daha ciisseli. Sayilacak olsalar, topraktan daha
133

cok sayilari.
Bagka biri ise (Amir b. et-Tufeyl)'** s6yle dedi:
Amirden olan kabile bildi ki: En gorkemli zirve bize aittir.
Ve biz, harpte yigitlerin geri durdugu sirada soz sahibiyiz.'”

Yakub'*® [slihu'l-mantik kitabinda kelimeyle ilgili sunu kaydeder: “Isin en

zorunu deruhte ettigini ifade etmek icin ‘tecessemtirl-emra’ dersin.”

“Ef‘alii” kalibr sifatlardan birinde ortak olan ve birinin digerine bir {istiin-
liigii bulunan iki sey hakkinda kullanilir. Bu nedenle, ¢icek balt hurma balin-
dan daha tatli (ahl4) denilir. Ciinkii ikisi de tatlilikta ortak olmalarina ragmen
biri digerinden daha tatlidir. Tatta ortak olmadiklar: igin hicbir zaman “bal
sitkeden daha tatlidir” denilmez. Onlara gore cisim; en, boy ve genislikten
olusmasaydi, fazlalik aninda “ef’alu” kalib: kullanilmazd:.

Bu meseledeki farklilik ya mana yoniinden olur ki, bu: “Allah Te4l4 uzun
(tavil), genis (ariz) ve derin (amik) olma anlaminda cisimdir ve cisimler i¢in
ciiz olan yiikselme, inme, yiirtime, hareket, siikin, bir yerden diger bir yere
intikal gibi nitelikler O’na da caizdir.” demek gibidir; ya da ibire yoniinden
olur ki, bu hususta soyle demek ciizdir: “Allah Te4l4 uzun, genis ve derin
olarak nitelendirilmeden cisimdir ve yiikselme, inme, hareket, siiklin, bir
mekandan baska bir mekéna intikal gibi cisimler i¢in ciiz olan nitelikler, Allah
hakkinda caiz degildir. Ancak biz O’nu kendi kendine var oldugu (kaim bi-
nefsih) i¢in, cisim olarak isimlendiririz.” Eger Allah’in farkliligi bu yonden ise,
zikrettigimiz tizere onun hakkindaki hitkiim s6yle olur: “Cismin eni, boyu,

genisligi bulunmaktadir. Dolayisiyla Allah Teala cismiyyetle nitelendirilemez.
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BIRINCI ESAS - Mu tezilenin Bes llkesi

Allah TeAl#nin farkliliginin méina yoniinden oldugu kabul edilirse, bu
durumda da onun hakkindaki hitkiim su sekildedir: Allah Te4l&’ya “cisim”
demek, O’nu muhdes kabul etmek olur. Halbuki Allah Te4l&d’ nin kidemi esas-
ur. Clinkii cisimlerin ictima, iftirdk hareket ve siikin gibi hadis niteliklerden
ayrilmalar1 imkansizdir. Muhdes bir niteliklerden ayrilmayan bir sey hakkinda
ise, mutlaka hudtis hitkmii gerekir.

Bu ciimlenin bir diger sekilde de ifade edilmesi miimkiin olup séyle deriz:
Sayet Allah Teil4 cisim olsaydi, birbirine benzer (miitemasil) olan biitiin ci-
simler gibi, O’nun da muhdes; ya da cisimlerin de O’nun gibi kadim olmas:
gerekirdi. Zira birbirine misil olan iki seyin, kidem ve hudiista birbirlerinden
ayrilmasi cdiz degildir. Halbuki bilinen bunun ziddidur.

Sayet: “Zikrettiginiz disiincenin dogru olabilmesi icin, cisimlerin benzer
(miitemasil) oldugunu kanitlamaniz gerekir” denirse, buna su sekilde cevap
verilir: Bunun delili sudur: Sayet cisimler miitemasil olmasaydilar, muhtelif
olurlardi. Ciinkii s6z konusu iki ihtimal disinda baska bir ihtimal bulunma-
maktadir. Bu durumda da, iki cismin bir sifatta farkli olmasi, bu sifattaki
farklilik sebebiyle onlarin birbirlerinden farkli olmalarini gerektirirdi. Halbu-
ki onlarin, bir sifattaki farklilik sebebiyle birbirlerinden ayrilmadiklari bilin-
mektedir. Dolayisiyla onlarin benzerligine hitkmetmemiz gerekir.

Sayet: “Siz, bir sifatta farkliligin, onlarin birbirinden farkli olduklarina
delélet ettigini kabul ediyorsunuz, dolayisiyla nigin boyle iddiada bulunuyor-
sunuz?” diyecek olsa, sdyle deriz: “Zira, bir cevher icin bir durumda gerek-
li olan, diger cevherler icin de baska durumlarda gerekli olur. Biri igin sart
olan, digerleri i¢in de sart olur. Bir cevher i¢in miimkiin olan, digerleri icin
de miimkiin olur. Biri i¢in imkansiz olan, tiimii i¢in imkinsiz olur. Béylece
cevherlerin aralarindaki farklilig1 ortaya koyan bir sifatla birbirlerinden ayril-
diklart ortaya ¢ikmis olur.”

Bunun agiklamasi su sekildedir: Cevherin cevher olmasi icin baska durum-
larda gerekli olan husus, biitiin cevherlerde de gereklidir. S6zgelimi varlik icin
miitehayyiz olmasi gerekince, bu sart diger cevherler i¢in de gerekli olur. Bu-
lundugu cihette var olusunun bedeli olarak bagka bir cihette olusu miimkiin
olunca, bu her cevher i¢in miimkiin oldu. Bir cevherin ayni anda birden fazla
cihette olmasi imkansiz olunca, biitiin cevherlerde de imkansiz oldu. Béylece
de soyledigimiz “cevherler, onlari birbirinden ayiran bir sifatla farkli olmazlar”

sozii dogru olmaktadir.
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BIRINCI ESAS - Mu tezilenin Bes llkesi

Eger: “Cisimlerin bir kismi siyah, bir kismi beyaz degil mi? Dolayistyla
onlar birbirlerinden, ‘kendilerinde farkliligs bildiren bir sifat sebebiyle ayril-
madilar’ séziiniiz nasil dogru oluyor? Ayrica bu yondeki farkliliklar: sebebiyle
bu iki cismin farkliligina hitkmediyor musunuz? denirse, cevap olarak soyle
deriz: Buradaki farklilik, s6z konusu iki cisme degil, onlara huldl eden seylere
ricidir. Bu, siyahin siyah olmasi, beyazin da beyaz olmasi dolayisiyla bir hali-
nin olmamasi” seklinde agiklanir. Burada referans noktast iki mahalden birine
siyahin, digerine de beyazin hultl edisidir. Farklilik ve ittifaka (hilaf ve vifaka)
hitkmetmede bunun etkisi yoktur. Sayet béyle olmasaydi, siyah ve beyaz bu
iki mahalde nefyedildiginde farkli olan s6z konusu iki mahallin benzere (mii-

temasil) doniismiis olmalari gerekirdi. Bu ise imkansizdir.

Sayet muhatabimiz: “Cisimlerin birtakiminda bulunmayan baz: seylerin,
diger bazilarinda bulunmast s6z konusu degil midir? Diri, hayata sahip iken,
cansiz ona sahip degildir. Kalb, sehvete sahip iken, ilim ve el ona sahip degil-
dir. Bu durumda onlarin birbirlerine denk olduklarina nasil hitkmediyorsu-
nuz? “ derse, ona soyle denir: “Cisim, sahip oldugu ozeliklere yer kaplamasi
(tehayytiiz) nedeniyle sahiptir. Tehayyiiz ise diger cisimlerde de bulunmakta-
dir. Dolaystyla bir cismin sahip oldugu seye, diger cisimler de sahiptir. Hatta
te’lif (birlestirme) hakkinda soyledigimiz gibi, digerinin sahip oldugunun ay-
nidir. Cansiz ve diri hakkinda sdyledigime gelince, hayat var olmak icin et ve
kandan olusan 6zel bir biinyeye muhtactir. Cansiz ise béyle degildir. Ciinkii o

bunlara sahip degildir.”
[lim hakkinda soyleyebileceklerimiz de béyledir. Onun elde bulunmast

miimkiin degildir. Ciinkii var olmak icin kalb gibi bir organa ihtiyact s6z ko-
nusudur. Elin yapisini kalbin yapisi gibi veya cansizi canli gibi diisiindiigiimiiz
takdirde; bu ménalarin onlarda var olmasi miimkiin olur.

Sayet: “Size gore Allah Teila esya gibi olmayan bir sey; gii¢ yetirenler (ka-
dirin) gibi olmayan bir kadir; bilenler gibi olmayan bir alim degil midir? Su halde
O’nun cisimler gibi olmayan bir cisim olmasi nigin cdiz olmasin?” denirse, buna
sOyle cevap verilir: “Sey, bilinmesi ve kendisinden haber verilmesi miimkiin olan
varlik icin kullanilan bir isimdir. O benzer, farkli ve zid olan seylerin timiini
kapsar. Bu nedenle siyah ile beyaz i¢in “Onlar z1d seylerdir” denilir. Biz ‘Allah

Teéla esya gibi olmayan bir seydir’ dedigimizde, bu s6ziimiiz ¢eligkili olmaz.
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BIRINCI ESAS - Mu tezilenin Bes llkesi

Son séziimiizle reddettigimizi ilk séziimiizle ikrar etmis olmayiz. Ayni sekilde
‘Allah Teala, kadir olanlardan farkl sekilde kadirdir, Alim olanlardan farkl: se-
kilde 4limdir’ dedigimizde de, bundan maksat, O’nun kendiliginden (li-zatih)
kadir olusudur. Diger varliklar ise bir mana dolayisiyla kadir ve alimdirler.
Sizin zikrettiginiz ise boyle degildir. Ciinkii cisim eni, boyu ve yiiksekligi olan
seydir. Allab’a “sey” dediginiz vakit, O’nun i¢in en, boy ve yiikseklik isbat
etmis olursunuz. Sonra “cisimler gibi degil” dediginizde de “uzun, genis ve
yiiksek degil” demis olursunuz. Boylece baglangicta isbat ettiginiz seyi, son-
radan reddetmis olursunuz. Iste celigskinin tanim1 da budur. Bunlar1 birbirine

karigtirmal!

Allah Teal&'nin cisim olmadigint gosteren pek ok delilden biri soyledir:
Sayet Allah Teil cisim olsaydi, O’nun kudretle kidir olmasi gerekirdi. Kud-
retle kadir olan ise, cisimleri yaratmaya kadir olamaz. Bunun sonucu olarak

Allah Teal&'nin cisimleri yaratmasinin ciz olmamasi gerekir. Halbuki bilinen

bunun ziddidir.

Bu delil iki 6nermeye dayanmakta olup birincisi: “Eger Allah Teal4 cisim
olsayds, kudretle kadir olurdu”; ikincisi ise: “Kudretle kidir olanin, cismi ya-

ratmast miimkiin degildir” seklindedir.

Allah Teal&nin cisim olmast durumunda “kudretle O’nun kidir olmas: ge-
rekecegi” dnermesi soyle agiklanabilir: Eger O, kudretle kadir olmayacak olsa,
zatyla kadir olmasi gerekir. Zat sifatt da biitiine degil, fert ve ciizlere racidir.
Ciinkii o, kendisiyle ihtilaf ve ittifak viki olan bir sifattir. Bu da onun biitiin
ciizlerine rici olur. Bu durumda da, ondan her bir ciiZ’iin kidir olmas ve icice
girmis kadir diriler gibi olmalari gerekir. Bu ise fiilin bir sebeple degil, esitli
ve birden ¢ok sebeple meydana gelmesini ve aralarinda temanu‘un (irade ¢a-
tismast) olmasini gerektirir. Halbuki bilinen bunun ziddidir. Dolayisiyla bu

onerme, bizden birinin kendiliginden kidir olmasinin ciiz olmadigini bildirir.

Bizden biri hakkinda diger bir yola girerek séyle demek miimkiindiir: Ayni
durum ve sartlarda kadir olmamast cliz iken kidir olduguna gére, bu durum-
da kadir olmasi i¢in onu ve mekanini tahsis eden bir muhassis ve emrin olmast
gerekir. Aksi takdirde, onun bu sekilde olmast ile olmamasi arasinda herhangi
bir fark yoktur. Séz konusu emir de, kudretten olusan méinanin varligindan

bagka bir sey degildir. “Allah Te4la cisim olsaydi, O, kudretle kidir olurdu”

varsayim1 hakkinda soylenecek s6z, bundan ibarettir.
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BIRINCI ESAS - Mu tezilenin Bes llkesi

“Kudretle kidir olan, cisimleri yaratmaya kadir olamaz” konusunda soy-
lenmesi gerekenlere gelince; sayet onun kendisindeki kudretle cisimleri ya-
ratmast miimkiin olsaydi, bu durum, bizde bulunan kudretle de miimkiin
olurdu. Zira, her ne kadar, kudretin kendisi ¢esitli ise de, taalluk ettigi seyler
(makdiirat) miitecinis (ayni cinsten)dir. Dolayisiyla bir kudretle yapilmas:
miimkiin olan bir seyin, baska kudretlerle de yapilmasi miimkiin olur. Bu
durumda da bizden birinin kendisi igin diledigi kadar mal ve evlat yaratmasi
gerekir. Halbuki bilinen bunun hilafidir.

Kudretle kadir olanin, cismi yaratmasinin miimkiin olmamasina delalet
eden sey sudur: Kudretle kadir olandan fiil, ya miibasereten (dogrudan) ya
da tevelliiden (dolayl)) miimkiin olur. Her iki sekilde de cismin yaratilmas:
miimkiin degildir. Geriye sadece onun cisimleri yaratmaya asla kadir olama-

yacagl ihtimili kalmaktadir.

Sayet: “Nigin kudretle kadir olan, fiile ancak bu iki sekilde kadirdir?” de-
diniz diye sorulacak olursa, soyle deriz: “Kudretin fiili olugturmasi, mutlaka
ihtird® (yaratma), miibaseret (sebepsiz yapma) ve tevlid (sebeplere dayandira-

rak yapma) siklarindan biri iledir.

[htird‘a gelince, kudretle kidir olanin ona sahip olmadiginda siiphe yoktur.
Ciinkii o, sebepsiz olarak kendisinden kaynaklanan miiteaddi bir fiilin icAdi-
dir. Bu ise kudretle kadir olanlardan vaki olmaz. Ciinkii bu miimkiin olsaydi,
bizden birinin de bagkasinin tasarruflarina, ona veya dokunduguna dokun-

maksizin engel olmast miimkiin olurdu. Halbuki bilinen bunun hilafidir.

“Cismi, miibaseret yoluyla yaratmasi ni¢in ciiz olmuyor?” denirse, ceviben
deriz ki: Miibaseret, fiili mahallinde ibtid4en (sebepsiz olarak) yapmakur. Eger

o fiili bu yolla yapsayds, cismin cisme huldlu gerekirdi. Bu ise muhaldir.

Muhatabimiz: “Cismi tevlid yoluyla nigin yaratmiyor?” derse, ceviben
deriz ki: “Tevlid, iki tiirliidiir: Birincisi kudret mahallinden tasan tevliddir,
digeri ise kudret mahallini tagmayan tevliddir. Sayet o kudret mahallinden
tagsmuyor ise, miibagerette syledigimiz gerekir. Eger kudret mahallinden ta-
styorsa, fiilin kendisiyle kudret mahallini tastig1 sey i‘timaddir. Itimadin ise,

cismin tevlidinde herhangi bir etkisi yoktur.
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BIRINCI ESAS - Mu tezilenin Bes llkesi

Sayet muhatabimiz: “Nigin bdyle soyliiyorsun?” diye sorarsa, ona soyle
deriz: “Zira i‘timad, cismi dogursaydi, bizden biri bir semte girdiginde, onu

cevher ve cisim olarak doldurmas: gerekirdi. Halbuki bilinen bunun hilafidir.”

Eger: “Onun i‘timadlarindan cisimler hasil olur, ancak bunlar daginik
olduklar: ve ortalikta bulunmadiklar: icin gdriilmezler.” denirse, soyle deriz:
“Buna gore, bizden birinin elini bir tuluma sokup, onun agzini ukadiktan
sonra tulumun dolmasina i‘timAd etmesi durumunda, tulumun tiflenmis gibi

dolmasi gerekir. Halbuki bilinen bunun aksidir.

Eger: “Bizden birinin cismi yaratmaya kudreti vardir, ancak bir engel do-
layisiyla onu yapamaz. O da cihetlerin cevherlerle dolmus olmasidir. Zira,
alem cevherlerle doludur” denirse, “Durum dediginiz gibi olsa, herhangi bir
tasarrufta bulunmamiz, hatta elimizi bile hareket ettirmemiz miimkiin olmaz-
dr. Bilinen ise bunun ziddidir. Séyledigimiz tizere 4lemde sadece hal4’ vardir.”

deriz.

Eger: “Bizden birinin, baska bir engel dolayisiyla cismi yaratmasinin
miimkiin olmadigini inkir etmediniz mi?” diye sorulursa, soyle cevap veririz:
“Her engelin ortadan kaldirilmast miimkiindiir. Dolayisiyla bazi hallerde en-
gelin kaldirilmast sebebiyle cismi yaratmasi gerekebilir. Halbuki bunun hilafi

bilinmektedir. Bu, mana yéniinden bize karst ¢ikan kisiye sdylenecek sozdiir.”

Bu meselede ibareye dayali muhalefet yiiriiterek “Allah Teal4, kendiligin-
den var olma anlaminda cisimdir” diyene gelince, bu konuda daha 6nce bazi
actklamalar yapuk. Burada simdi zikredecegimiz ise sudur: Onlar, bu lafiz-
dan tiiremis olarak ism-i tafdil sigasini (ecsemu) kullantyorlar. Ism-i tafdil
sigast (ef'alu) artma (tezdyiid) kabul eden seylerde kullanilir. Allah Teal&nin
“kendiliginden var olmasi” ise artmay: kabul eden cinsten degildir. Ciinkii
bununla, O’nun varliginda bagka birine muhta¢ olmamasi sonucuna varilir.
Bu (varliginda baskasina muhtag olmama), olumsuz bir ifadedir. Olumsuz-
lukta (nefiy) ise tezdyiid s6z konusu degildir. Bu yontem, giivenilir bir yoldur.
Bu yoldan daha uygun olan ve bu konudaki tartigmayr daha etkili sekilde
bitirecek olan soyle demektir: “Cisim, uzunluk, genislik ve derinlik” demek
olup, ancak uzun, genis ve yiiksek olan seylerin cisim olarak isimlendirilmesi
miimkiindiir. Allah Teala ise, boyle degildir. Dolayisiyla O’nun, cisim olarak
nitelenmesi ciz degildir. Bu konuda muhalifin akli ve nakli acidan delil diye

ortaya koydugu bazi iddialar1 vardir.
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Onlarin akli delil olarak ileri stirdiikleri husus soyle ifade edilebilir: “Allah
Teald'nin alim ve kidir oldugu sabittir. Alim ve kidir olmak ise ancak cismi
olanlar i¢in s6z konusudur. Bunun delili duyulur tiirdendir. Cok kere ifadeyi
degistirerek soyle de diyorlar: “Cismin arazdan farki gibi; bilmesi ve kadir
olmasi sahih olan da, bilmesi ve kidir olmasi sahih olmayandan farklidir. Bu
nedenle, bilmesi ve gii¢ yetirmesi sahih olanlardan olan Allah Te4ld'nin da

cisim olmast gerekir.”

Bu yaklasima cevabimiz su sekildedir: “Bizlerin 4lim ve kadir olusu, bir
illetten dolay1 onun cisim olmasini gerektirir. Ancak bu illet, Allah Teal4 hak-
kinda gegerli degildir. Ciinkii biz, ancak ilimle alim, kudretle kadiriz. Ilim ve
kudret ise, varlikta bir mahalle muhtactir. Bu sekilde olan mahallin mutlaka
cisim olmasi gerekir. Allah Teala ise béyle degildir. Ciinkii O, bizatihi alim
ve kadirdir. Kendiliginden alim ve kidir oldugu i¢cin de O’nun cisim olmast

gerekmez.

Ayrica onlara soyle de denilir: Bizden biri 4lim ve kidir oldugunda, onun
cisim olmasi gerektigi gibi, kalb ve yiirek sahibi olmasi; et ve kandan miite-
sekkil bulunmast gerekir. Ayni seyi Allah hakkinda ni¢in sdylemiyorsunuz?
Halbuki insanlar béyle bir iddiada bulunmuyorlar.

Bu meselede muhaliflerimizce dile getirilen bir diger delil de soyledir: On-
lar diyorlar ki: “Makul olan, ya cisimdir ya da arazdir. Allah Teald'nin araz ol-
mast imkansizdir. Bu nedenle O’nun cisim olmasi gerekir.” Buna cevap olarak
soyle deriz: “Makul” sozii ile siz neyi kastediyorsunuz? Sayet onunla “malim”u
kastediyorsaniz, o konuda herhangi bir tartisma vaki olmamistr. Burada s6z
konusu olan cisim ve arazlara muhalif olan bir malimun olmasi ciiz ise, bu
Allah Teal&dir. Eger bununla “itikadi miimkiin olan1” kastediyorsaniz, onda
da ayni sekilde tartisma s6z konusudur. Burada da cisim ve araz olmayan bir

zaun olmadigina inanilmasi ciiz ise, bu Allah Tealadir.

Eger “Biz, ‘méakul’ s6zii ile benzeri duyulur lemde goriileni kastediyoruz”
denirse, cevap olarak soyle deriz: Burada benzeri bulunmayan bir zatin olmasi
cdiz ise, o Allah Tealddir. Ayrica onlara “benzerlerini hi¢bir zaman miisahede
etmediginiz halde, kudret ve hayati isbat m1 ediyorsunuz? Bunun benzeri bi-
zim meselemizde nigin ciiz olmasin?” denilir. Bu konuda bizimle ayn1 goriisii
paylagsmayan muhaliflerimizin ileri stirdiikleri sézde akli deliller hakkinda soy-

leyeceklerimiz bundan ibérettir.
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Bu konuda goriislerimizi paylasmayanlarca nakli yonden birgok delil ileri

137 ayetidir. Onlar,

stirilmiistiir. Bunlardan biri: “Rahman arga istiva etmistir’
bu 4yete dayanarak: “Istivd”, “ayakta durmak ve yaslanmak” demeketir. Yas-
lanmak ve ayakta durmak ise, cisimlere ait niteliklerdendir. Bu nedenle Allah

Tealfnin da cisminin olmasi gerekir.” demiglerdir.

Bu konuda onlara cevabimiz su sekildedir: “Oncelikle bu meselede nakli
delille istidlalin miimkiin olmadigini belirtmeliyiz. Ciinkii nakli delilin dogru
anlagilmasi bu goriis tizerine bina edilmistir. Zira biz, Allah Teal8’yr adil ve
hakim olarak bilmedikge, nakli delilin saglamligini bilemeyiz. O’nun ihtiya¢
kabul etmeyen bir gani oldugunu bilmedik¢e de, adil oldugunu bilemeyiz.
O’nun cisim olmadigini bilmedik¢e de gani oldugunu bilemeyiz. Dolayistyla
bu meselede nakli delille nasil istidlal edilebilir? Bu mesele fer‘l delille asila
istidlalde bulunmak degil midir? Bu, baska bir agidan da muhéldir. Soyle ki:
Allah’in zauyla alim oldugunu bilmedikge, O’nu 4dil olarak bilmis olmayiz.
Cismin, zau sebebiyle alim olmasi imkansizdir. Ayrica onlara soyle denilir:
Buradaki “istivd”, “istil4 ve galebe” manasindadir. Bunun béyle oldugu ise dile
hakim olanlar arasinda ¢ok meshurdur. Nitekim sair séyle demekredir:

Galip gelip, onlari istil4 ettigimizde, Onlar1 kurt ve kuglara yem olarak terk
ettik.

Diger bir sair ise soyle demistir:

Bisr, kili¢ ve akan kan olmadan Irak’t istila etti.

Hamd, mitheymin (hitkmii altina alan) ve hallaka (¢ok yaratan) aittir.

Eger: “Allah Teal4 biitiin 4lemi istil4 edici oldugu halde burada 6zellikle
“arg’in zikredilmesinin hikmeti nedir?” diye bir soru tevcih edilirse soyle de-
riz: “Clinkii arg, Allah Tedl&#nin yaratugs seylerin en biiytigiidiir. Bu nedenle
Cenab-1 Hak ozellikle onu zikretmistir.

Burada arsin, “miilk” manasinda oldugu soylendi. Bu husus, dil bilginle-
rinin de bildigi ve benimsedigi bir konudur. Nitekim mal ve miilkiint kay-
betmis insanlarin durumunu ifade etmek {izere: “Falanin arst yikildi” denilir.
Nitekim bir sair de bu anlami teyit ederek soyle demektedir:

Bir de ne goresin Mervanogullar’nin tahtlart yikilmis, Iyad ve Himyerlile-

rin 6liimii gibi dlmiigler.
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Yine muhataplarimiz Allah Teal#'nin: “Goziimiin oniinde (neziretimde)

38

yetistirilmen i¢in”'* ayetini bununla irtibatlandirdilar. Allah’in kendisi igin

“ayn” (goz) isbat ettigini, gozii olanin ise ancak cisim olabilecegini soylediler.

Buna cevabimiz su sekildedir: Ayetteki bu ibireden maksat: “Yetistiril-
menin, ilmim dahilinde gerceklesmesi i¢in” demektir. Nitekim “ayn” bazen
“ilim” anlamina kullanilarak “Bu, géziimle (ayn) cereyan etti” denilir. Bu soz-
le, bu kullanimla “Ilmim dahilinde cereyan etti” anlami kastedilir. Sayet bu
soziin anlami zikrettigimiz sekilde olmasaydi, Allah Teald'nin birgok goziiniin
olmasi gerekirdi. Ciinkii O bir bagka ayette: “Gozlerimizle (bi-a‘yiinina)”'
buyurmaktadir. Bildiklerimiz ise bunun aksinedir.

“O’nun vechi disinda her sey yok olacaktir”'*’ ayetini de bu konuyla iliski-
lendirerek Allah Te4l&’nin kendi zau i¢in “vech” isbat ettigini ve yiizii buluna-

nin cisim oldugunu séylediler.

Buna cevabimiz da su sekildedir: Bundan maksat, Allah’in zit1 diginda
her seyin yok olacagidir. “Vech”in sozlitkte “zAt” anlamina geldigi herkesce
mélimdur. Nitekim: “Bu elbisenin yiizti yenidir” denildiginde, bununla sz
konusu elbisenin kendisinin yeni oldugu kastedilir. Ayrica durum, onlarin
soyledigi gibi olsaydi, Allah Te4ld'nin vechi disinda, O’nun her seyinin yok
olmasi gerekirdi. Halbuki O, bu anlama gelebilecek her tiirlii nitelemeden
miinezzeh ve beridir.

Yine muhataplarimiz: “Iki elimle yarattigim sey”'*! ayetini bu konuya ilis-

kin bir delil kabul ederek soyle dediler: “Allah kendine iki el nisbet etti, bu da

O’nun cisim oldugunu gosterir.”

Buna su sekilde cevap verilebilir: “Burada kullanilan “iki el” ifadesi kuvvet
manasindadir. Nitekim “el” (yed) kelimesi bu anlamda siklikla liigatte agik¢a
kullanilmaktadir. “Bu ise benim elim yetmez” denilir. Bu sozle “kuvvetim yet-
mez” ménasi kastedilir. Bu durumda, buradaki “vech-i sebeh (benzetme yonii)
nedir?” diye sorulacak olursa, sdyle deriz: Bu kelime, Arap dilinde bu ménada

kullanilmaktadir. Nitekim sair'** soyle demektedir:

“Dediler ki: Allah sana sifa versin! Allah’a yemin olsun ki,

kaburga kemiklerinin tagidigs seye bizim giiciimiiz yetmez.”

Burada sair, Arap dilinin geregi olmak tizere miifred (tekil “yed”) yerine,
bu kelimenin tesniye seklini kullanmugtir. Ayni kullanim tarzina uygun olarak
yine sair soyle demektedir:

“Sedts (iki) dirhemini esirgeyedursun, riizgar(imiz) sabahdir, getirdigi

sefadir.”43
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Ebti Vehb Velid b. Ukbe'* s6yle demistir:

“Ebt Akil'in riizgr estigi zaman, kasabi bigagini (iki bigagini) bileyler
seklinde gorityorum.”

Burada aslinda “tek bigak” kastedilmis, ancak kelimenin yine tesniye sekli

kullanidmistir.

”1% 3yetinin bu konuda delil oldugunu belirte-

Yine “O’nun iki eli agiktir
rek Allah Teald nin kendisine “yed” nisbet ettigini, el sahibi olanin ise mutlaka

cisim olmasi gerektigini sdylediler.

Buna da su sekilde cevap verilir: Buradaki “yed” nimet anlamindadir. Bu-
nun boyle oldugu gayet agikur. Nitekim “Falancanin tzerimde eli vardir.”
denilir ve bununla “minnet ve nimet” kastedilir. Eger: Burada yed kelimesi-
nin tesniye seklinin kullanilmasinin anlami nedir?” denilirse, buna daha 6nce
cevap verdigimizi soyleriz.

Yine “Allah’a itaat konusunda yaptigim bunca kusurdan dolay1 bana ya-

7146

ziklar olsu ayetini konuyla ilgili kilarak, 4yetteki “cenbullah” ifadesinden

hareketle “zi’l-cenb” olanin cisim olmasinin gerekli oldugunu soylediler.

Buna cevabimiz su sekildedir: Ayetteki cenb lafzi “itaat” anlamindadir. Bu
kelimenin bu anlama geldiginin pek ¢ok drnegi vardir. Nitekim bu anlamda
soyle denilir: “O, bu hali, falanin yaninda (yani ona itaat ve hizmet etmek
stiretiyle) kazandi.”

14

Yine “gokler de O’nun sag elinde diriliip biikiilmiis olacaktr”'*” 4yetini

delil getirerek “zit'l-yemin” olanin ancak cisim oldugunu soylediler.

Cevabimiz, yemin kelimesinin “kuvvet” anlaminda oldugu seklindedir. Bu
kelime s6z konusu anlamda siklikla kullanilmaktadir. Nitekim sair'*® kelimeyi
bu anlamda kullanarak soyle demektedir:

“Evsli Arabe’nin egsiz bir stirette yiiceldigini gordiim.

San seref i¢in yiikseltilen bayraga sancaktar hep o oldu.”

»149

Yine “Isin ciddilestigi, pagalarin tutustugu o giin... yetini de bu konu-

da delil getirerek Allah’a cismiyyet izafe ettiler.

Bu iddiaya su sekilde cevap verilir: Ayet, iddianiz1 agik¢a desteklemiyor.
Ciinkii Allah bu ayette “sak” lafzini kendi zAtina nisbet etmistir. S6z konusu
lafizla o giiniin “siddeti” kastedilmistir. Nitekim bu ifadede kiyamet giiniiniin

korku ve sikintilart Arapgadaki kullanimina uygun sekilde yansitilmakeadir.
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>150

Yine “Rabbin(in emri) gelip”® mealindeki 4yeti delil getirerek: “Allah
Teila, bu ayette kendini “gelmek” (mect’) fiili ile nitelendirdi.” Gelmek ise,

ancak cisimlerde tasavvur edilebilen bir eylemdir.” dediler.

Buna da su sekilde cevap verilir: Allah Te4la, bu ayette kendi nefsini zikret-
ti ancak bununla gayrini kastetti. Arap¢ada muzéfin hazfi hilinde, muzafun
ileyh onun yerine konulmaktadir. Nitekim Allah Tela bir bagka 4yette: “Kéye
sor” ! buyurmakta, bununla da “koy halkini” kastetmektedir. Bagka bir 4yette
ise: “Ben Rabbime gidiyorum”"* buyurulmakta, bununla da: “Rabbimin em-

rettigi yere dogru gidiyorum” méanasi kastedilmektedir.

Kadi Abdiilcebbar, bu konuda miikellefin bilmesi gereken hususlari su se-
kilde 6zetledi: Her miimin, Allah Teal&'nin ezelde de, gelecekte de asla cisim
olmadig1 ve olmayacagini O’nun ve herhangi bir durumdan dolayr O’nun

cisim 6zelliklerine sahip olmasinin ciiz olmayacagint bilmelidir.

Bu konu sdyle kanitlanabilir: Su anda O’nun cisim olmasinin imkansiz-
ligin1 isbat eden sey, ileri siiriilebilecek biitiin ihtimallerde gegerlidir. Dola-
yisiyla buradaki durum, diger yerlerde de O’nun cisim olmasinin imkénsiz

olmasini gerektirir. Bu konuda sdylenecek soziin 6zeti budur.

Fasil: [Allah Teala’nin Araz Olmasinin imkﬁnsullgl Hakkinda]
Kadi Abdiilcebbar, Allah Te4l&'nin cisim olmasinin ciz olmadigt hakkinda

soyleneceklerden sonra O’nun araz olmasinin imkéinsizligini agiklama sade-

dinde 6nce arazin anlami iizerinde durdu.

Sozliikte araz: “Varliga ariz olan, sonradan ortaya ¢ikan, ansizin bas goste-
ren varligi devamli olmayip gelip gecici olan sey” demektir. Bu nedenle ayni
kokten gelen ve beklenmedik bir anda ortaya ¢ikan bulut igin “4riz” kelimesi
kullanilir. Kuran'da, Ad kavmini uyaran Had un kendilerine bildirdigi azabu,
bulunduklari vadiye ansizin ¢oken bir bulut (4riz) halinde goriince, onlarin
bunu: “Bu, bize yagmur yagdiracak bir bulut (ariz)” dedikleri nakledilmekte-
dir”' Yani “4riz” burada “bize yagmur yagdiracak” anlaminda kullanilmigtir.
Ciinkii belirsiz (nekre) bir kelimenin, sifatt da ayni tiirden olmalidir. Nitekim:
“Diinya, iyi ve kotii herkesin, ondan yedigi hazir bir arazdir” denilir. Arazin

sozliikteki anlami iste budur.



pwes| df.o;\?\ sz

s oy s WG B Gl sl s 1 I a5 |5l 45
el V1 e Y sty Ve ol o ooeall

e L ot slls ks 53 Il T o3 e Ol 3 oY1
JLalsp e JU LeS canlin o) Bl L]y Blasll Gl 5 o gisle
Sl N Gals Sl AT e (B IUs A T o €A
2o Sl e )

Il oz s U 3 ab me Sl o5 Lo 02 ) a5 ] o5
Vs i o e b S0 o I i oy O a3y o 0F el s
o Jow il adoa e 0555 0F G Vs (dlm V¥ Lad SIS 055
Jl Yl

ol OV b 4558 Dol e s Lo OF 5 &5 e dus sl
By b odgp VL) plo b L 558 Dol G SV a3
3 s J

[l s 655 Dozl 3 o3I ] o

ol 2 Lo 055G 01 55 ¥ s T 3 STl bl s 3 L)
o i Nl s iy (Lo 58

ad Jla Vs g gl (3 o5l Loy Rlll ol 5 ol O (e
liad s dtl JB o ,le olendd Jla gl (L s 5l Lomer O o1 5
3,55 8,8l ko OY i) 1os (e 1o Vs (U aas (6T 4L ot 5 Le
A ool B s Wl e ST sl 5 e Ll 8

| 371



372 |

20

25

30

BIRINCI ESAS - Mu tezilenin Bes llkesi

Araz bir terim olarak: “Varliga (cevher ve cisimlere) 4riz olan gelip gecici
nitelikler” demektir. Bu tanimdaki “Cevher ve cisimlerin devamli olmas ge-
rekmeyen gelip gegici” sozii, “siireklilik kavramini tanim digt tutmak icindir.
Ciinkii arazlar “kalicidirlar”; ancak bu kalicilik cisim ve cevherlerin kalicilig
gibi degildir. Ciinkii onlar, zidlarinin varligs ile yok olurlar. Halbuki cevher ve

cisimler baki ve sabittirler.

Bu tanimda: “Allah Te4l&'nin, araz olmasinin cliz olmadigini” ispatlayan
husus sudur: Sayet O, bdyle olacak olsayd: ya biitiin olarak arazlara benzerdi,
bu da O’nun birbirine zid sifatlara sahip olmasini gerektirirdi -ki bu muhal-
dir- ya da onlarin tiimiine degil, bir kismina benzer olurdu ki, bu da Allah
Teal&'nin onlar gibi hadis veya onlarin Allah gibi kadim olmasini gerektirirdi.
Her iki goriis de yanlisur. Clinkii biz, daha 6nce Allah Te4ld' nin kadim, araz-
larin da hadis olduklarini agiklamistik.

[stersen arazlarin, “baki olan ve olmayan” seklinde ikiye ayrildiklarini s6y-
leyebilirsin. Daha 6nce izah ettigimiz husustan dolayi, Allah Teald'nin “baki
olmayan” tiiriinden bir araz olmasi ciz degildir. O’nun “baki olan” tiirtinden
bir araz olmasi da ciiz degildir. Ciinkii onlardan higbir sey yoktur ki, bir hii-

kiim altina girmemis olsun. Bu hiikiim ise, Allah Teal4 i¢in muhéldir.

[stersen de arazlarin “miidrek olan ve miidrek olmayan” diye ikiye ayrildik-
larini syleyebilirsin. Daha sonra agiklayacagimiz nedenlerden dolayi, onlarin
“miidrekat” kabilinden olmalari ciz degildir. Idrak olunmayan kabilinden ol-

malari da cliz degildir. Ciinkii onlardan, bir hiikiim altina girmeyeni yoktur.

Bu hiikiim de Allah hakkinda imkansizdir.

Yine istersen arazlarin “illet olan ve illet olmayan” olarak ikiye ayrildiklarini
soyleyebilirsin. Daha once agikladigimiz nedenler dolayisiyla Allah Tedl&nin
illetler kabilinden araz olmast ciz degildir. Allah Teal#'nin digeri kabilinden
araz olmasi da cliz degildir. Ciinkii onlardan hicbir sey yoktur ki, bir sifat ile

tahsis edilmis olmasin. Bu sifat ise, Allah Teil4 icin imkansizdir.

Bu meselenin gergegi soyledir: Arazlarin heyet-i mecmtasiyla hudasu
sabit, Allah Teald'nin varliginin ise kadim oldugu ortaya ¢ikmistir. Bu du-
rumda o, nasil araz olur? Seyyid Imam (el-Miieyyed Billih Ahmed b. Hiiseyin

el-Amiili) bu cinsin mu‘temed (glivenilir) olmadigini kaydetti.
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Kadi Abdiilcebbér bu faslin sonunda bu konuda miikellefin bilmesi gere-
ken hususlar1 6zetle soylece ortaya koydu: “Allah Teal& nin ezelde de, gelecekte
de araz olmadigint ve olmayacagini, O’nun herhangi bir sekilde bu sifatla
nitelenisinin cliz olmadig” bilinmelidir. Bunu da su husus isbatlar: O’nun su
an araz olmasinin imkansiz olduguna delalet eden sey, her durumda gegerlidir.
Dolayistyla O’nun herhangi bir 4nda araz olmas: ciz degildir. Bu konudaki

goriistin aciklamast bu sekildedir.

Fasil: Allak’in Gériilmesinin Reddi

Ruyet, Allahtan nefyi gereken hususlardandir.™ Bu konu, ihtilafli bir
meseledir. Gergekte bu meseledeki ihtilaf, bizimle Ru'yetullah’'in keyfiyeti(-
nasil gerceklestigi) konusuna girmeyen Es‘ariler arasinda cereyan etmektedir.
Miicessime’ye gelince onlar, cisim olmadigr takdirde Allah’in gériilmesinin
miimkiin olmadigini iddia etmektedirler. Biz de Allah’in ancak cisim olmasi
durumunda goriilmesinin miimkiin olabilecegini kabul etmekteyiz. Bu konu-
da onlarla konusmamiz anlamsiz ve bos soz (lagv) kabilindendir.

Ru’yetullah konusunda hem nakli hem de akli delille istidlalde bulunmak
miimkiindiir. Ciinkii nakli delil, onun aleyhine degildir. Sthhati aleyhine nakli
delil bulunmayan her meselede nakli delille istidldl miimkiindiir. Nitekim,
sthhati nakli delile bagli olmadig1 halde, Allah Teal&'nin hay olduguna nakli
delille istidlali caiz gorditk. Bu da isbatlar ki: O’nun goriiliip goriilmeyecegi
bizden birinin haurina ister gelsin, isterse gelmesin, alemin sini‘ ve hakimi-
nin oldugunu bilmesi miimkiindiir. Bu nedenle bu meselede bize karst ¢ikani
tekfir etmeyiz. Ciinkii O’nun goriillemeyecegini bilmemek, O’nun zauni veya
sifatlarindan birini bilmemeyi gerektirmez. Bu nedenle Hz. Mis&nin: “Ey

Rabbim! Bana kendini gster, sana bakayim”'>

ifadesinde gecen talebin, Hz.
Mus&'nin kendi kendine yonelttigi bir istek olmasini caiz gordiik. Ciinkii go-
rillenin, goriiliir olmasi sebebiyle 6zel bir durumu veya niteligi yoktur. Buna
bagli olarak seyhimiz Ebt Ali’yi, gozle goriildiiklerini soylemesi sebebiyle,
kevnleri bilmemekle ithAm etmedik.

Bu husus bu sekilde sabit olunca, Kadi Abdiilcebbar, bu meselede su ayetle
istidlalde bulundu: “O’nu gozler idrik edemez, fakat O, biitiin gozleri idrak
eder. O, latif ve habirdir.”"® Bu 4yetin goriisiimiizii kanitlayan yonii soyle-
dir: Arapgada “idrak” lafz1 goz (basar) kelimesiyle birlikte kullanildig: takdir-

de, soz konusu lafzin “ru’yet’ten bagka bir anlam tagimasi miimkiin degildir.
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Bu 4yette de Allah Teil4, zAunin gozle idrakini (goriilmesini) nefyetmektedir.
Ayrica burada Allab’in zituna yénelik bir 6vgii de (temeddiih) s6z konusudur.
Ote yandan bir seyin, O’nun zitina yonelik bir dvgii olmaktan nefyedilme-
si, O’nun hakkinda noksanlik tesbitini gerektirir. Herhangi bir noksanligin
Allah’a nisbeti ise caiz degildir.

Sayet: “Nigin idrik lafzinin g6z kelimesi ile birlikte kullanilmasindan sa-
dece ru'yet (gorme) anlaminin ¢ikabilecegini soylityorsunuz?” denilirse, cevap
olarak: “Goren kisi (ral), goriicii olusu sebebiyle miidrik olusuna zid (eklen-
mis) bir nitelige sahip degildir. Zira eger bu durum, ona ziid bir hal olsaydj,
bunlarin birbirinden ayrilmasi gerekirdi. Ciinkii akli bakimdan aralarinda bir

alaka yoktur. Halbuki realite bunun aksidir.

Ayrica “idrak” lafzi mutlak olarak kullanildiginda bir¢ok ménaya gelir.
Bazen“idrak” ile “biiltig” (varma, ulagma) kastedilir. Nitekim bir ¢ocuk, er-
genlik ¢agina ulasuginda bu durum “idrak” kelimesi kullanilarak: “Cocuk,
idrak etti” denilir. Bazen, “idrak” sozii ile “olgunluk” kastedilir. Nitekim mey-
ve olgunlastiginda “edrake’s-semer” denilir. Idrak lafzt basar (g6z) kelimesiyle
kullanildiginda ise, onunla sadece “ru’yet” anlamui kastedilir. Buradaki durum,
sitktin lafzindaki duruma benzemektedir. Zira “sitkin” lafz1 da mutlak olarak
kullanildiginda, baska seylere ihtimalli olmakla beraber, nefs kelimesi ile kul-

lanildiginda (sitkiinu’n-nefs) sadece ilim ménasina gelir.

Su ifadeler de isaret etmeye calistigimiz anlam inceliklerini daha iyi acik-
lamaktadir: Arapcada “Bu sahsi, goziimle idrik ettim” demek ile, “Bu sahsi
goziimle gordiim” veya “Bu sahsa goziimle baktim” demek arasinda higbir fark
yoktur. Ancak “Goziimle idrak ettim fakat gérmedim” veya “gdrdiim fakat id-
rik etmedim” denilecek olsa bu iki ciimlenin birbiriyle ¢eliskili oldugu kabul
edilir. Bu iki lafzin anlamda ittifak etmelerinin isareti, beraberce isbat edilme-
leri ve beraberce nefyedilmeleridir. Eger biri isbat edilirken digeri nefyedilecek
olsaydi, s6z ¢eliskili olurdu. Bu yontemle “ciiltis” ve “kutid” kelimelerinin ve
daha bagka isimlerin ayn1 anlama geldiklerini 6greniyoruz.

Sayet: “Bu iki sozctigiin anlamdas olmalarini beraberce isbat edilmeleri ve
beraberce nefyedilmelerine nasil bagliyorsunuz? Halbuki ayni anlamda olmala-
rina ragmen irade ve muhabbet kelimelerinin, birbirinin yerine kullanilmadig;-
n1 biliyoruz. Nitekim Arap¢ada “Cariyemi seviyorum” denilir fakat “Onu ira-

de ediyorum denilmez” seklinde bir itiraz yoneltilirse, buna soyle cevap veririz:
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“Bizim soztimiiz, hakikat anlaminda kullanildigindadir. Sizin 6rneginizde ise
irade fiili ile mecazi anlam kastedilmis ve “Onunla yatmak (cim4 etmek) isti-
yorum” demek istenmistir. Bizim verdigimiz 6rnekte durum ise, “el-gait” keli-
mesinin tuvalet anlaminda kullanilmasina benzer. Zira tuvalet (hel4), esasinda
“insanin rahatladigi yer” demektir. Bu kelime, yazi dilinde “rahata kavusulan
yer” anlaminda degil, “ihtiyact giderme” anlamina kullanilir. Bu kullanim ise,
hakikat anlaminda degil, mecéz yoluyladir. Burada da durum aynidir.”

Sayet “Onlar: ‘Milin sicakligini géziimle idrak ettim.” demiyorlar mi?
Bu durumda sizin ‘Idrak, goz kelimesi ile kullanildigt zaman sadece ru’yet
anlamina gelir’ seklindeki séziiniiz nasil dogru oluyor?” denirse, soyle deriz:
“Sozlitkte boyle bir anlam yoktur. Bu anlami, Ibn Ebi Bisr el-Es‘ari,'” kendi
goriislerini dogrulamak i¢in uydurmustur. Ciinkii ne manziim ne de mensar

Arapga metinlerde bu anlamda bir s6z bulunmamaktadir.”

Soylediklerimizi agiklayan bir baska husus da sudur: Arapcada “Ba” harfi,
isimlerin oniine geldiginde, onun dahil oldugu seyde bir alet oldugunu ifade
etmektedir. “Ayagimla yiirtidiim”, “kalemimle yazdim” s6zleri buna 6rnektir.
Halbuki goz (basar), harareti (1s1) idrak (algilama) konusunda bir alet degildir.
Ciinkii geniz, bu konuda ona ortakur. Goziin bu konuda alet olmasi miim-
kiin degildir. Nitekim, ru’yet (gorme) konusunda bir alet olan goze kulak veya
baska herhangi bir duyu organinin ortak olmadigint gormiiyor musunuz? Bi-

zim meselemizde de durum aynidir.

Bununla beraber séziimiizii nakzedecegi icin: “Idrak, goz ile birlikte kul-
lanilip hararetle kayitlandirildiginda yalnizca ru’yet ifade eder” demedik. Biz,
bu lafzin “g6zle bir arada kullanildiginda” ru’yet anlami tasiyabilecegini soyle-
dik. Bu da soyledigimizle celisen bir ifade degildir.”

Sayet: “ru’yetle ilgili dyetin nicin 6vgli makaminda vérid oldugunu soyle-
diniz?” denilirse, buna §dyle cevap veririz: “Ciinkii ayetin baglami bunu ge-
rektirmektedir. Ayni sekilde soziin dncesi ve sonrast da bunu gerektirmekte-
dir. Ciinkii bunlarin hepsi Allah’a 6vgii konumundadir. Halbuki hakim olan
zatin, énce ondan medih iceren bir ciimle kullanmasi, sonra da onu medih
olmayan bir ciimleyle karistirmast ciz degildir. Meseld herhangi birimizin:
“Falanca vera“ sahibi, miittaki, helal kazang sahibi (cebi temiz), diizgiin yol
tizere, ekmek yiyen bir zencidir; gece namaz kilar, giindiiz orug tutar” demesi
medih sayilmaz. Ciinkii onun “ekmek yiyen bir siyah olmasi” medih i¢in ge-

rekli bir davranis degildir.
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Bunu, Allah Teal#'nin kendini bagka cinslerden “esinin ve ¢ocugunun ol-
mamast” ile ayirmast agiklar. Yine O, “goriilmemesi ve gormesi” ile kendini
baskalarindan ayirmistir. Ayrica iimmet s6z konusu ayetin medih sadedinde
varid oldugu hususunda ittifak etmistir. Dolayistyla dyetteki ifade, soyledigi-

miz gibi medih anlamindadir.

Oviinmenin (temeddiih) Allah TeAl&nin -séyledigimiz iizere- “diinya ve
ahirette goriilmemesi” stiretiyle oldugunu soyleyenler vardir. Yine temeddii-
hiin, “Allab’in diinyada goriilmemesi” seklinde oldugunu ileri siirenler de var-
dir. Ayrica bunun, “Allah’in bagka duyularla gériilmesi ciz olsa da, gozle go-
riilmemesi” stiretiyle oldugunu soyleyenler de bulunmaktadir. Béylece “Goz-
ler O’nu idrak edemez” 4yetinin soyledigimiz gibi “temeddiith” baglaminda

varid oldugu dogrulanmis olmaktadr.

Sayet: “Birgok ma‘diim ve mevcut ile birtakim ortak noktalar1 bulundugu
halde, Allah Teal&nin gorilmemesi hususunda hangi medihten séz edilebi-
lir?” denilirse, cevap olarak: “Medih, miicerred olarak goriilmemekle degil,
goren fakat goriilmeyen olmasi sebebiyle vaki olmustur. Ayrica baglangicta
medih ifade etmeyen bir seyin daha sonra kendisine eklenen bir husus sebe-
biyle medhe doniismesi miimkiindiir. Ayni sekilde Allah’tan es ve ¢ocugun
mutlak olarak nefyi konusunda herhangi bir medih s6z konusu degildir. Daha
sonra O’na “kusuru olmayan diri olug” vasfi ilave edilince, bu ifade medhe
doéntigmistiir. Yine O’nun “baslangicinin olmamasi”ndan s6z edilmesinde de
bir medih yoktur. Ciinkii ma‘dtimlar, bu hususta O’na ortaktir. Ancak buna
O’nun “kadir, alim, hayy, semi’, basir ve mevcut olusu” gibi bagka nitelikler de

eklenir. Bizim meselemizde de durum bdyledir” deriz.

Bu ifadelerimizin 6zeti soyledir: “Temeddiih, Allah ile O’nun disindaki var-
liklar (zevat) arasindaki farki ortaya koymakla gerceklesir. Farklilik da ancak bi-
zim dedigimiz yolla vaki olur. Ciinkii O’nun digindakiler, kisim kisimdir. Kimi-
si hepimiz gibi goriir ve goriiliir, kimisi ma‘dtimlar gibi ne goriir ne de goriiliir.
Kimisi cansizlarda oldugu gibi goriiliir ancak kendisi goremez. Kimisi de Allah
Tealdda oldugu gibi goriilmez, fakat kendisi goriir. “O, yedirir fakat kendisi

yemez” soziiniin medih olmasi, bu sebeple dogru olmus olmakradir.
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Eger: “Medih olmayan bir s6z, medih olanla birlestirildiginde nasil medhe
doniisiiyor?” diye sorulursa, bu soruya sdyle cevap verilir: Buna bir engel yok-

7158 jfadesi, aslinda tek basina medih

tur. Kur’an'daki “O ne uyur ne de uyuklar
degildir. Bu ifade “Allah, kendisinden bagka ilah olmayan, hay ve kayytm-
dur” ifadesinin eklenmesiyle medhe doniismiistiir. Allah Teild hakkinda
sadece “O, mevcuttur” denmesi de bir medih degildir. Daha sonra bu ciimle-
ye: “O’nun baglangict yoktur” sozii ilave edilince ciimle medih olur. Benzeri
ornekler sayilamayacak kadar ¢coktur. Bunu inkar eden de ancak bilmezlikten

gelerek inkar eder.

“Medih olmayan bir ifadenin bir baska ifadeye eklenmesiyle medih olus
ciiz olsaydi, kendisine gecdat ve kalp giictiniin ildve edilmesiyle cehlin de me-
dhe déniismesine herhangi bir engelin bulunmamasi gerekirdi. Bu durumda
da birinin bir bagkasini: “Yiiregi pek” ve “yigit bir cahil” diye 6vmesi dogru
olurdu” diyen birisine cevap olarak: “Cahil ve 4ciz gibi noksanlig: ifade icin
konulmus niteliklerin anlami, onlara herhangi bir ilavede bulunmak veya bu-
lunmamakla degismez. Aksine bunlara herhangi bir ilave olsa da olmasa da,
her haliikkirda bunlar noksanlik ifade ederler. Medih ve noksanlik tagima ise
bundan farklidir. Ciinkii bunun, bagkas: sebebiyle medhe doniismesine engel
yoktur.” denir.

Sayet: “O halde siz, “siyah” ifadesinin kendisine “4lim” s6zctigliniin eklen-
mesi stretiyle medhe donitisecegini kabul edin” Halbuki bunun, ziu itibariy-
le medih ifade etmedigi icin medhe doniismeyecegi herkesce bilinmektedir.

1

Ayni sekilde: “O’nu gozler idrak edemez”'®® Ayetindeki ifadeye: “O ise biitiin

11 ctimlesi ilave edilmek saretiyle, bu iki ifadenin birlikte

gozleri idrik eder”
bir medhe déntigmesi ciiz degildir.” denirse, ona s6yle cevap verilir: “Biz, ‘me-
dih olmayan bir sey, medih olana ilave edildiginde her durumda medhe dénii-
sir’ demedik. Aksine ‘Medih olmayan bir ifade medih olan bir baska ifadeye
eklendiginde, ikisinin birlesmesiyle bir farklilik hasil oldugu takdirde medih
olur’ dedik. “Siyah” soziiniin, “dlim” soziine eklenmesinden bir farklilik hasil
olmaz. Ciinkii burada, zikrettigimiz sekilde bir farklilik hasil olmusgtur. “Fark-
liligin sekli nedir?” diye sorulursa, bunun “O’nun gormesi fakat kendisinin

goriilmemesi” oldugunu soyleriz.
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“Temeddiih cihetinin, ru’yetullahin bize engellenmesine kadir olma sek-
linde diistiniilmesi nigin ciz olmasin?” sorusuna soyle cevap veririz: Bu, mii-
fessirlerin te'viline aykirt bir yorumdur. Bu yontemle yapilan yorumlarin so-
nucu yanligtir. Ayrica Allah'in kelamini, Arap dilinin hakikat ve mecaz olarak

gerektirdigi anlamlarin disindaki bir anlamda yorumlamak caiz degildir.

[¢imizden birinin s6yle demesi de bunu agiklar: Falanca goriilmez. Ciinkii
dilin ne hakikat ne de mecaz kullaniminda onun gériilmesinin engellenmesi-
ne kadir olusunu gerektirici bir durum yoktur. Dolayisiyla zikredilen gey nasil

dogru olur?

Eger: “Bu medhin zata rici oldugunu nicin sdylediniz?” diye sorulacak
olursa, soyle deriz: “Ciinkii medih iki kisimdir. Biri zita, digeri de fiile racidir.
Zata yonelik olan medih de iki kisim olup, birincisi “kdir, alim, hayy, semi
ve basir” sifatlari gibi olumlu anlam ifade edenler; digeri de “muhtag degil,
hareket etmez, sakin degil” seklindeki olumsuzlama ifadeleridir. Fiile rci olan
ovgiiler de iki kisim olup birincisi “rezzak, muhsin, miitefaddil (litfedici)”
seklinde olumlu, ikincisi ise “zulmetmez, yalan séylemez” gibi sekil bakimin-
dan olumsuz ifadelerle olumlu ména tagtyan isimlerdir.

102 $6zii-

Durum béyle olunca, Allah Te4l&’nin: “Onu gozler idrak edemez
niin hangi kabilden bir medih olduguna bakmaliyiz. Bunun, fiile rici medih-
ler kabilinden olmasi chiz degildir. Cinkii Allah Te4ld' nin goriilmeyen hicbir
fiili yokcur. Goriilmeyen bir varligin, fiilinin de gériilmemesi zorunlu degildir.
Nitekim ma‘diimlarda ve arazlarin ¢ogunda oldugu gibi, nesnelerin ¢ogu, her-
hangi bir sey yapmadig1 zaman goriilmez. Bir sey goriilmedigi zaman herhan-
gi bir is yapmadig icin degil, zau dolayisiyla goriilmez. Durum béyle olunca,

s6z konusu 6vgiiniin sdyledigimiz tizere zita raci oldugu dogru olur.

Bu konuyla ilgili olarak sorulan: “Zattan nefyedilmesi medih olan husu-
sun, ona izife edilmesinin noksanlik olacagini nicin sdylemediniz?” sorusu-
na, soyle cevap verilir: “Sayet onun isbati noksanlik olmasaydi, nefyi medih
olmazdi. Uyku ve uyuklamanin nefyi medih olunca, bunlarin isbatinin da
noksanlik oldugunu gormiiyor musun? Nitekim birimiz: “Allah Teala uyur”
diyecek olsa, bu O’na noksanlik izafesi anlamina gelir. Orte yandan Allah
Teal&’nin goriilmeyisi O’nun ziunda bulunan ozellik dolayisiyladir. Sayet O
goriilecek olsa, bu kez O, zdtinda bulunan 6zellikten uzaklasmis olur. Bu ise

noksanliktir.
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“Allah Teald'nin goriilmesini kabul etmenin O’nun i¢in bir noksanlik ol-
dugu” séylendiginde “bunun noksanlik yonii nedir?” diye sorulacak olursa,
soyle cevap verilebilir: “Bunu detayli bir sekilde bilmemiz gerekmez. Aksine
zatna ait bir medih olsun diye, O’nun bizzat kendi nefsinden ru'yeti nefyet-
mek stretiyle éviindiigiinii bildigimiz takdirde, zittan nefyi medih olanin,
zita nisbetinin de noksanlik oldugunu biliriz. Bu kadarlik agiklama yeterlidir.
Bu konuda daha fazla bilgi vermek miimkiin degildir. Ciinkii soziin, Allah’in
zaunin degismesi ve oldugu halden ¢ikmasi gibi konulara kadar uzanmasi séz

konusudur.”

Sayet: “Allah Te4l&'nin, {izerinde konusmakta oldugumuz ‘O’nu gozler
idrak edemez'® ifadesi ile ‘Onu gozler ihita edemez’ anlamini kastettigini
inkar etmediniz. Biz de dyle soyliiyoruz” denirse, sdyle deriz: “Ihata kelimesi
sozliitkte ne hakikat ne de mecaz olarak hi¢bir zaman “idrak” anlamina gel-
mez. Nitekim: “Sar, sehri ihita etti” denir de, “Onu idrik etti veya onunla
idrak edildi” denilmez. Ayn1 sekilde “Oliiniin gozii kafiiru ihata ecti” derler
de, “Oliiniin gozii onu idrak etti” demezler. Ayrica bu yorum miifessirlerin
te'viline aykiri bir yorumdur. Dolayistyla kabul edilemez. Bindenaleyh “O’nu
gozler ihita edemedigi” gibi, “O da gozleri ihata edemez” denemez. Ciinki
iki yerde de buna engel olan ayni seydir. Dolayisiyla 4yette gecen idrak lafzini
“ihata” anlamina yorumlamak ciiz degildir.”

Eger: “Zahirde sizi teyit eden bir sey yoktur. Ciinkii zahirin gerektirdi-
gi, “Gozlerin O’nu gérememesidir. Biz de bunu séyliiyoruz.” Denirse, buna
cevap olarak soyle denir: “Allah Teal4, ziundan ru’yeti nefyetmek siretiyle
kendisini 6vdii. Bunun 6vgii ifade etmesi i¢in “O’nunla bagka zatlar arasinda
farkliligin bulundugunun” beyan edilmesi gerekir. Zikrettiginiz durumda ise,
O’nunla diger zatlar arasinda herhangi bir farklilik s6z konusu degildir. Ciin-

kit “gozler onu géremedigi gibi, baskasint da gérememektedir.”

Burada gozlerden murad, gorenlerdir. Ayrica Allah Teil4 idraki, ona 4let
olan seye ta'lik etti, onunla da biitiinii kastetti. Insanlarin da: “Ayagim yiirii-
dii, elim yazds, kulagim isitti” dediklerinde, bu s6zlerle biitiinii kastettiklerini
goérmiiyor musun? “Kendi ellerin bagladi”, “Kendi agzin iifiirdi” seklindeki

meshur atasozii de bu anlamda kullanilir.
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Sonra, bir seyin, ona ait bir aletle izahinda agik bir fayda vardir. S6z konu-
su olan sey biitiine baglandiginda bu fayda hésil olmaz. Bu su sekilde agiklana-
bilir: Birisi “yazdim” dediginde, onu kendi kendine yazmis olmast muhtemel
oldugu gibi, onun bagkasindan yazmasini istemesi de muhtemeldir. Halbuki
“elimle yazdim, ayagimla yiirtidiim” ifadeleri boyle degildir. Ciinkii bu ifade-
lerde o anlam yoktur.

Ayrica bu yaklagim, miifessirlerin yorumuna aykuri bir tefsirdir. Zira sahabe
devrinden giintimiize kadar biitiin miifessirler, “ebsar” soziiyle muradin “gé-
renler’in kastedildigini sdylemekle beraber, su hususta ihtilafa diigmiislerdir.
Kimi, “gérenlerin O’nu diinya sartlarinda idrak edemeyecegini” sdylerken;
kimi de “g6zlerin O’nu hicbir sekilde idrak edemeyecegini” sdylemektedir.
Miifessirlerin yorumlarina aykiri her te'vil, miiftiilerin fetvasina aykiri olan
fetvilara benzemektedir.

Sayet: “Gézler O’nu idrik edemez” 4yetindeki ebsir soziiyle “gorenler”
kastedilseydi nefyin isbata mutibik olmasi icin “O, gozleri idrak eder”'**
iyetinde de gozlerden kastedilenin “gorenler” olmasi gerekirdi. Bu da Allah
Teal&nin kendini gérmesini gerektirir. Ciinkii O, goérenlerdendir. Her kim,
Allah Teal& nin kendini gordiigiinii sylerse, O’nu bagkalarinin da gérdiigiini
soylemis olur.” denirse, bunlari sdyleyene soyle denir: Allah Teala “gdren” ola-
rak nitelendiginde, O goriilmesi miimkiin olani goriir. O’nun ziunin goril-
mesi ise imkansizdir. Ciinkii daha 6nce agikladigimiz tizere O, ru’yeti nefyede-
rek zatina yonelik bir medihle 6viinmektedir. Nefiy, O’nun zauna yonelik bir
nefly (yani Allah’in ziundan uzaklagtirilan bir nitelik) oldugunda, s6z konusu
nefyin isbat1 noksanlik olur. Noksanlik ise Allah Teal4 hakkinda ciiz degildir.”

Ayrica: “O’nu gozler idrak edemez”'®

ifadesiyle kastedilen “gozlerle go-
renler” oldugu takdirde, nefyin isbata mutabik olmasi i¢in: “O, gdzleri goriir”
ifadesinde de ayni seyin kastedilmesi gerekir. Halbuki “Allah TeAl&#nin gor-
mesi “gozle degildir.” Bu nedenle zikrettiginiz sey, O’nun icin gegerli degildir.

Ayrica Allah Teil&’nin hitapta kendisi ile bir baskasinin arasini birlegtir-
mesi ciz olmaz. Aksine bizi te'dib etmesi ve bize tAzimi 6gretmesi icin, zatini
tek bagina zikretmesi gerekir. Nitekim miiminlerin emiri Hz. Ali bir hatibin:
“Allah’a ve Restiliine itaat eden dogruyu bulur, onlara isy4n eden ise hakikat-
ten sapar’ derken “huma” (o ikisi) zamirini kullandigini isitince: “Sen, bu
kavmin hatibi degilsin, Allah’a ve Restliine isyAn eden haktan sapar, desene”
buyurarak, tAzim ve yticeltmek icin de olsa tek zamirde (hiima) ikisini (Allah

ve Restiliinii) birlestirmekten nehyetmistir.
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Eger: “Gozler O’nu idrak edemez, fakat O gozleri idrak eder”' ayeti, hem
diinyayr hem de 4hiret hayatint kapsayan genel (Amm) bir ifadedir. “O giin

kimi ytizler piril piril parildar vaziyette Rablerine bakacaklar™

% 4yeti ise, ahi-
ret yurduna ait (hés) bir ifadedir. Mutlak lafzin mukayyede ihtimali oldugu
gibi, amm lafzin da hassa ihtiméli s6z konusudur. Bu 4yetle, Allah Tedl&nin
ahiret yurdunda sartsiz olarak goriilecegine istidlalde bulunulmaktadir.” de-
nirse, cevabimiz su sekildedir: “Tahsisi miimkiin oldugu zaman Amm, hassa
dayanir. S6z konusu 4yetin, tahsise ihtiméli yoktur. Ciinkii Allah Te4l4, kendi-
sinden ru’yeti nefyetmek stiretiyle, zatina yonelik bir medihde bulunmakeadir.
Nefyi zita ait bir medih olan seyin, isbati noksanlik olur. Noksanlik ise, Allah
hakkinda higbir sekilde ciiz degildir. Sonra bu 4yet, Allah Teal&'nin herhangi
bir halde goriilmesini ifade ettigi takdirde diger ayeti tahsis eder. Halbuki sz
konusu 4yette bunu gerektiren bir durum yoktur. Ciinkii “nazar”, ru’yet (gor-

me) anlamina gelmez.”

Ru’yet konusunda Kiyame siiresinin (22-23) ayetleriyle tek basina istidlal-
de bulunduklari zaman onlara: “Bu ayetle istidlalin vechi nedir?” diye sorulur.
Sayet: “Allah Teala, kiyamet giiniinde yiizlerin Kendisine bakacagini (nazar)
acgtkladi. Nazar ise, ru’yet anlamina gelmektedir” derlerse, onlara soyle cevap
verilir: “Nazarin ru’yet anlamina geldigini kabul etmiyoruz, buna deliliniz var
m1?” deriz. Zaten onlar da bunu kanitlayacak hicbir delil bulamayacaklardir.

Sonra onlara: “Nazarin ru’yet anlamina geldigi nasil biliniyor?” diye soru-
lur. Araplarin “Hilale bakuum fakat onu géremedim” dedikleri bilinmektedir.
Eger bu iki lafiz (nazar/ru’yet) birbirinin yerine kullanilsaydi, yani nazar ile
ru'yet es anlamlr olsaydi, yukaridaki ctimle ¢eligkili olurdu. Séylenen ciimle
soziin sahibini “Hilali gérdiim, fakat gérmedim” diyen kisinin durumuna dii-
striirdii. Bunun ¢elisik ve fasid bir ifade oldugu ¢ok acikur.

Ayrica onlar, ru’yeti nazar i¢in nihéi nokta (gaye) farz ederek soyle diyorlar:
“Goriinceye kadar baktm” Sayet bunlarin biri, digerinin ayni olsaydi, onlar-
dan biri bir seyi kendi kendinin gayesi kilma konumunda olurdu. Bu ise caiz
degildir. Bu nedenle “gdriinceye kadar gérdiim” demek sahih degildir.

Sonra onlar, bakmanin (nazar) ardindan gérmenin (ru’yet) gerceklestigini
varsayarak soyle diyorlar: “Baktum ve gordiim.” Eger biri, digerinin anlamina
gelseydi, bir seyin kendi kendinin arkasindan gelmesi miimkiin olur ve soyle-
nen bu s6z “gordiim ve arkasindan gérdiim” s6zii konumuna diiserdi. Bu ise

dogru degildir.
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Ayrica onlar, nazari kisimlara ayirarak “hognut nazarla bakum”, “kizgin
nazarla bakam”, “kii¢timseyici nazarla baktim” diyorlar. Bu anlamda bir sdir
soyle dedi:'®®
“Sana, kogun kasabin keskin bigagina bakust gibi umutsuz gozlerle bakular.”
Bir bagkasi ise soyle dedi:

“Gorzler ve kiiglimseyici bakis, kalbin sakladiklarini ve kin ile i¢ine gém-
diiklerini bana bildirir.”

Ayni sekilde onlar, “akbel” kelimesini yorumlarken onun “ahvel”(sast) an-
lamina geldigini soyliiyorlar. Bilindigi {izere, sast kimse birisine bakugr za-
man, onun baskasina bakugi zannedilir. Eger nazar, ru’yet anlamina gelseydi,
kurulan ctimle “Seni gordigiinde, baskasini gérmiis” seklinde olurdu. Bu ise
dogru degildir.

Sonra biz, bir toplulugun hilale baktklarini zorunlu olarak biliyoruz, fakat
onu goriip gérmediklerini zorunlu olarak bilmiyoruz. Bu nedenle s6z konusu
seyl istememiz dogrudur. Sayet bu iki lafizdan biri digerinin anlaminda olsay-
di, bu cliz olmazdi.

Yine Cenab-1 HakK'in: “Onlarin, gormedikleri halde sana baktiklarini
goriirsiin”'® sozii de ru’yetin nefyine delalet etmekeedir. Allah Teald burada
nazari isbat ederken ru'yeti nefyetmistir. Eger bunlar es anlamli kelimeler ol-
saydy, ilahi ifadede celiski dogar ve soz konusu ayet: “Onlari, seni gormedikleri
halde, goriiyorlarmis seklinde goriirsiin® diyen kisinin sozii, geligkili bir soz
konumuna doniisiirdii.

Sayet bu ifadenin putlar hakkinda vérid oldugu, dolayisiyla mecazi an-
lamda kullanildig1 séylenecek olursa, “Her ne kadar boyle ise de, hakikat gibi
mecazda da tenikuz ciz degildir.” deriz.

Bu ifadenin 6zeti s6yledir: Nazar ile ru’yet arasindaki iligki, isitme ile kulak
verme, tad1 idrak etme ile tatma (zevk), kokuyu idrik etme ile koklama ara-
sindaki iliski gibidir.

Eger “mutlak olarak kullanildiginda nazar, zikrettiginiz gibi ¢ok cesitli ma-
nalara gelir. Bu lafiz vech kelimesi ile kullanildiginda ise, sadece “ru’yet” anla-
mina gelir. Tipki nazarin kalp kelimesiyle kullanildiginda sadece “diigiinme”
anlamina geldigi gibi. Nitekim bazen: “Nazar “vech”le kullanildiginda ve “il4”
edatiyla miiteaddi kilindiginda sadece ru’yet anlamina gelir.” denirse, cevap
olarak: “Ilk zikrettiginiz, bizim kabul ettigimiz hususlardan degildir. Ayrica bu

konuda deliliniz nedir?” diye sorariz.
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Eger: “Bunun delili, nesneleri gorme organinin (goz) ytizde bulunusudur.
Nazar kelimesi, ylizle beraber zikredildiginde sadece ru’yet anlamina gelir.
Aksi takdirde, bunlarin birlikte zikredilmesinin bir anlami olmaz.” derlerse,
buna cevap olarak da s6yle deriz: “Zikrettiginiz sekilde, gorme organinin yiiz-
de bulunmasi sebebiyle soylediginiz sz dogru olsaydi, “yiiziimle tatum” di-
yerek, tadi idrik etmeyi kasteden kisinin sdyledigi de dogru olurdu. Zira tat
alma organi da (dil) ytizdedir. “Yiiziimle kokladim” ifadesi de aynidir. Halbuki
realite boyle degildir.

AR

Muirizlarimizin nazarin “viicth” ile kullanildigs ve “il” edat1 ile miiteaddi
yapildig1 zaman sadece ru’yet anlamina geldigine iliskin soylediklerine gelince;

bu konuda ingallah ileride teferruatli agiklama yapacagiz.

Sayet “4yette zikredilen bakmak (nazar), ru’yet ifade etmiyorsa, bu du-
rumda 4yetin te'vili nasil olacak?” denirse, ona: “Burada zikredilen nazarin
“intizar” anlamina geldigi sdylenir.” Bize gore Allah Teéla bu ayette s6yle bu-
yurmaktadir: “Yizler o giin parildamaktadir, Rablerinin sevabini beklemekte-
dir.” Gorildiigii tizere burada nazar, “intizar” anlaminda vérid olmustur. Allah
Teala: “Borglu, darlik i¢inde ise ferahliga (zenginlik) kavusuncaya kadar ona
siire tantyin” dyetinde'”® “fenaziratiin” kelimesini kullanarak “onu beklemek-
tedirler” buyurmaktadir. Kur'anda Belkss ile Siileyman (a.s.) kissasinin nak-
ledildigi ayetlerde, Belkis'in Hz. Siilleyman’a hediyelerle gonderdigi elcilerden
soz edilirken, Belkis'in sdyle dedigi nakledilmektedir: “Ben onlara bir hediye
gonderecegim, sonra da bakacagim elgiler ne ile donecekler””" Yani Belkis,

sonucun ne olacagini beklemektedir. Sir soyle demektedir:

Bugiiniin ilk boliimii gelip gegti, Yarin ise, bekleyeni (nazir) i¢in yakindur.

Burada nizir, “muntazir” anlamina kullanidmuistir.

Baska biri de soyle demistir:

Bir kisi, sensiz zenginlige yol artyor. Zenginlik ¢izgisi, Cabir ¢izgisi olarak
goriindi.

Her ne kadar mesafe uzak ise de, onlari yakin goriirsiin. Umutlu gozlerle
seni beklemektedirler.

Bir baska sair ise soyle dedi:

Bedir giinii yiizler Rahman’in kurtulusu getirmesini beklemektedirler.
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Halil'”? dedi ki: “Allah Teald'ya ve yaratklari arasindan falana bak. Yani

O’nun haberini, sonra da falanin haberini bekle” denilir.

Sayet: “Nazar kelimesinin “ila” edati ile miiteaddi (gecisli) yapildiginda
“intizAr” manasina gelmesinin nasil cdiz oldugu” sorulursa, soyle deriz: Allah
Teala: “Bor¢lu darlik i¢inde ise, ferahliga (zenginlik) kavusuncaya kadar ona
siire tantyin”'”? buyururken, “nazar” kelimesini “ild” edat ile gegisli yapug ve
“intizar” méanasini murad ettigi gibi, Halil'in s6yledigi tarzda Araplar da soyle
demektedir:

Vaad ettigin sey dolayisiyla, fakirin servet sahibi zengini bekleyisi gibi seni
bekliyorum.

Sayet nazarin vech ile kullanildig1 ve “ild” edat ile gecisli yapildiginda “in-
tizdr” anlaminin nasil kastedildigi sorulacak olursa, bunun imkansiz olmadi-

gin1 sdyleriz. Bununla ilgili olarak sairin'”* soyle bir beyti vardir:
Bedir giinii yiizler, Rahman’in kurtulusu getirmesini beklemektedirler.

Soylendigi tizere dyetteki “ila” ne uzaklik bildirir, ne de harf-i cerdir. O,“-
nimetler’anlamina gelen “414” kelimesinin tekilidir. Sanki Allah Teila soyle
buyurmustur: O giin yiizler Rablerinin nimetlerine bakmakta (onlart bekle-

mekte) ve O’nun nimetlerini beklemektedirler.

Seyhimiz Ebt Abdullah el-Basri soyle cevap vermistir: Nazar, saglam goz
bebeginin dondiiriilmesi stretiyle olursa, “ila” ile gegisli yapilmis olur. Ayni
sekilde intizarin “ila” ile gecisli (miiteaddi) yapilmast imkinsiz degildir. Zira
hakikat yoluna mecézlarla girilir. Bu, “intizAr” manasi ile nazarin meciz ol-
duguna isarettir. Hakiki anlami ise “gdz bebeginin doéndiiriilmesi” demektir.
Gergekte ise durum béyle degildir. Ciinkii nazar, daha 6nce gectigi gibi bircok
ménay1 kapsayan miisterek bir lafizdir.

Ayrica sayet nazar kelimesinin, goz (ayn) ile kullanildiginda, “intizar” mé-
nasina gelmesi ciiz olsaydy; onun vech ile kullanilmasi durumunda da “in-
tizr” anlamina gelmesi ciz olurdu. Halbuki onlarin, nazari goz ile kullandik-
lart ve “ila” harf-i cerri ile gegisli yaparak “intizAr” manasini murad ettikleri

bilinmektedir.
Nitekim bununla ilgili olarak sair soyle demektedir:

Mesafe uzak oldugu halde, onu yakin olarak gériirsiin/ Uman gozlerle seni

beklemektedirler.
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Ne var ki, burada kastedilen vecih (yiiz) degildir. Asil maksat vecih sahi-
bidir. Allah Teald s6yle buyurmaktadir: “Yiizler o giin eksidir. Zannederler
ki baslarina felaket gelmistir”'”> Bilinmektedir ki yiizler degil, yiiz sahipleri

zannetmektedirler.
Iste ilk te'vil ve ona dair s6z budur.

fkinci te'vile gelince; burada nazar, Allah Teal#'nin, “O giin yiizler parilda-

maktadir”!7°

ifadesinde oldugu gibi saglam géz bebeginin déndiriilmesi ma-
nastnadir. Burada kendini zikretmis fakat bagkasini murad etmistir. Nitekim
bir baska yerde de soyle buyurmustur: “Kéye sor””” Burada kdyden maksat,
“koy halki”dir. Yine Kur'anda: “Ben Rabbime gidiciyim™”® buyurulmakta,
“Rabbim” ifadesi ile “O’nun emrettigi yer” kastedilmektedir. Bir bagka 4yette
ise: “Rabbin geldi”'”” buyurulmakta, “Rabbinin emri geldi” méanasi murad
edilmektedir.
Sair Antere'® de soyle demistir:

Ey Milik'in kizi! Sayet sana 6gretilmeyen seyi bilmiyorsan, onu ata sor!'®!

Burada attan maksat, atin sahibidir.
Diger bir sair de soyle dedi:
Eve (er-raba), benim Mélik'in annesine yoneldigimi sor. Evin konusma

Adeti var midir?

Her iki yorum da, Miiminlerin Emiri’'nden (Hz. Ali), Abdullah b. Ab-

bas'tan,'® sahibe ve tabiinden bir topluluktan riviyet olunmustur.

Te'vil hakkinda sunu séylediler: Bu 4yet, cennet ehli hakkinda vérid ol-
mustur. [ntizir anlaminda olmast nasil ciiz olur? Zira intizar, gam ve zorlugu
icerir, liziintii ve kederlenmeye gotiiriir. Nitekim atasoziinde “intizar sarar-
may1 dogurur”, “intizar kirmizi 8liimdiir” denilir. Bu durum cennet ehli icin
ciiz degildir.

Cevabimiz su sekildedir: Intizar, her durumda hayatin iiziintiilii olmasini
gerektirmez. Bu, ancak bekleyen kisi bekledigi seye ulasmay: tayin edemedi-
ginde veya ne zaman kurtulacagini veya kurtulup kurtulmayacagini bilemedi-
gi bir durumda oldugunda gerekir. Ciinkii o, bu durumda gam ve hasret ige-
rir. Ona ulasacagini kesin bildiginde ise gam ve hasret iginde olmaz. Ozellikle

bekleme halinde bolluk ve afiyet varken, gam ve hasret s6z konusu olmaz. Ni-
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tekim leziz yemek cesitleriyle dolu olan bir sofrada bulunan kisi, onlari tadar,
yer ve daha bagka gesitlerin sunulmasini da bekler. Bu esnada onda iiziintii
ve keder de olmaz. Aksine seving icindedir. O, kendisine sunulacak olanlarin
hepsini timitle bekler. Cennet ehlinin durumu da boyledir. Onlar, bekledik-
lerine her haliikirda ulagacaklarini kesin olarak bildiklerinden dolay: asla gam

ve keder i¢inde olmazlar.

Kadi Abdiilcebbar bu konuda nakli delille istidlali tamamladiktan sonra
akli delillerle istidlale basladi.

Kadi, konuyla ilgili akli delilleri sunmaya “mukabele delili” ile basladi. Bu
delilin agilimi su sekildedir: Bizler, bir duyu organi olan goz ile gorebilmekte-
yiz. Goz ile goren ise, bakugt nesneyi ancak kargisinda, karsisindakine hultl
etmis veya karsisinda olma kapsaminda iken gorebilir. Halbuki Allah Te4l&'nin
nesnelerin karsisinda, onlara hultll etmis ya da bu kapsamda olmasinin caiz

olmadig1 kesindir.

Bu kanitlama yontemi su 6nermelere dayanmaktadir: Birincisi: Biz faniler,
gorme organlarimiz ile gormekteyiz. Ikincisi: Gorme organi ile goren, nesneyi
ya karsisinda, ya karsisindakine huldl etmis olarak ya da karsisinda bulunma
durumunda iken gorebilir. Ugiinciisii: Allah Teal&'nin birine mukabil, ona

huldl etmis veya bu kapsamda olmast cliz degildir.

Birinciye gelince: Buna delélet eden sey sudur: Bizden birinin saglam gor-
me duyusu bulundugunda, engeller kaldirilmis ve idrik edilen sey de mevcut
ise, gormesi gerekir. Bu sartlar hazir olmadiginda gérmesi imkénsiz olur. Bu
hususta duyu organinin saglamligindan dolay: bir etkinin olmasi gerekir. Zira

sebep, illet ve sart cinsinden miiessirlerin etkisi bu yolla bilinir.

Duyu ile gorenin, nesneyi ancak karsisinda (mukabil), karsisindakine
hultll etmis veya bu hitkiimde oldugu hususundaki séze gelince; nesne, duyu
organt ile gorenin dniinde veya karsisindakine sizmig veya karsisinda bulunma
hitkmiinde oldugunda grmesi gerekir. Insan, gérmeye konu olan sey karsida
veya karsida olana sizmis veya onun mukabili hitkmiinde olmadiginda go-
remez. Mukabili veya onun hitkmiinde olmanin ru’yette sart olmasi gerekir.

Cilinkii sartn tesiri bu yolla bilinir.
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Allah TeAl#nin mukabil, mukabile huldl etmis veya mukabil hitkmiinde
olmasinin ciiz olmadigina gelince; mukabele ve hultil, sadece cisim ve araz-
lar icin gecerlidir. Allah Teal4 ise cisim ve araz degildir. Bu nedenle O’nun

mukabil, mukabile sizmis ve mukabil hitkkmiinde olmasi cliz degildir.

Sayet: “Bizden biri, bir nesneyi ancak mukébil, mukébile sizmis ya da
mukébil hitkmiinde oldugunda gorebilir” soziiniiz nasil dogru oluyor? Hal-
buki kisinin mukabil, mukabile sizmis veya mukabil hitkmiinde olmadig: tak-
dirde kendi yiiziinii aynada goremeyecegi bilinmektedir” denirse, buna cevap
olarak soyle deriz: “Onun yiizti mukabil hitkmiindedir. Zira 151k, bulundugu
yerden ayrilip aynaya ulagir ve goz gibi olur. Sonra geriye yansir ve béylece
yiiziinii, sanki onun karsisinda imis gibi goriir. Buna bagli olarak iki aynay:
bir araya getirecek olsa, ensesini goriir. Ciinkii 1s1k, bir noktadan ayrilmakta
ve karsisindaki aynaya ulagmakta, sonra da geriye yansimakta, boylece o, goz

hitkmiinde olmakta ve ensesini gormektedir.

Sayet: “Onun karsisinda, ona sizmis ve ona mukabil hitkmiinde olmadan
Allah Teala bizden birini gormiiyor mu? Bizden biri ni¢in kendi karsisinda,
ona hultll etmis ve mukabil hitkmiinde olmayan seyi gérmesi ciiz olmasin?”
diye sorulursa, ona sdyle karsilik verilir: Bu hiikiim, Allah hakkinda gereklidir.
Cinkii O’nun goérme organt ile gormesi ciz degildir. Biz ise duyu organiyla
goriiyoruz. Dolayisiyla gérmesi ancak bu sekilde bilinir.”

Eger: “Bu delalet, bizden birinin duyu organi ile gérmesi tezine dayanir.
Biz, bunu kabul etmiyoruz. Aksine diyoruz ki, bizden biri gordiigii seyi Allah
Teal&'nin, onun goziinde ru’yeti yaratmasiyla goriir.” denirse, cevap olarak de-
riz ki: Buna cevap olan sey, soziimiizde daha 6nce gecti. Zira beyan ettigimiz
gibi, bizden birinin duyusu saglam oldugunda ve gériilen sey, sozii edilen va-
siflara sahip oldugunda, onu gormesi vacip olur. Boyle olmadiginda ise, onu
gormesi miimkiin olmaz. Séyledigimiz gibi bu, gordiigii seyleri duyu orga-
n1 ile gormiis olduguna delalet eder. Bu da gosterir ki, Allah Tedl&'nin onda
ru’yeti yaratmast sQretiyle nesneleri gormesi durumunda, bu héllerin tiimiine
ragmen onu yaratmamast miimkiindiir. Bu durumda s6z konusu nesneyi go-

remez veya zikredilen sartlar ger¢eklesmeden onu gorebilir. Bu ise imkansizdir.
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Bu delaleti, s6z konusu soruyu bize gerektirmeyen baska bir yone yonel-
terek soyle demek miimkiindiir: Bizden biri bir nesneyi iki sartin bulunmasi
durumunda gériir. Bunlarin biri gorene, digeri de goriilene aittir. Gérene ait
olan sart, duyu organinin saglam olmasidir. Gériilene ait olan sart ise, goren
(ral) ile beraber bir hiikiim olmakla beraber, goriilene (mer’iye) ait olmasidir.
Bu hiikiim de gorenin kargisinda, karsisindaki seye huldl edici veya karsisinda
hitkmiinde olmasidir. Onu bu sekilde irdd ettigin takdirde senden bu soru
diiser. Su da var ki, onun ortaya atugi bu suil, idrakin mana (sifat) oldugu
esasina dayanir. Halbuki, ileride agiklayacagimiz gibi idrik bir ména (sifar)
degildir.

Sayet: “Bizden birinin nesneyi ancak kendi karsisinda veya karsisinda ola-
na hultll etmis olarak veya karsisinda hitkmiinde oldugunda gordiigiinii inkéar
etmediniz. Ciinkii Allah Teald hitkmiinii béyle icrd etmektedir. Ona huldl
edenin degisik olmasi imkénsiz degildir. Boylece de Allah Teila 4hirette go-
riiliir.” denirse, ona su karsilik verilir: Adete gore olanda durumun degisik
olmasi ciizdir. Gormez misin ki sicak, soguk, kar, yagmur gibi seyler adet
konumunda olduklari i¢in bolgelere ve hava durumuna gore degistiler. Eger
bu adet ile olsayd:, bizim meselemizde de durumun benzeri sekilde olmasi
gerekirdi. Her ne kadar kargisinda olmasa, karsisinda olana huldl etmese ve
mukabil hitkmiinde bulunmasa da, bazt durumlarda adetin degismesi nede-
niyle bizden birinin s6z konusu seyi gormesi miimkiin olurdu. Hatta agik
olani gordiigii gibi, perdelenmis olani da; yakin olani gordiigii gibi, uzak olani
da; kesif olan1 gordiigii gibi latif olani da gérmesi gerekirdi. Bunlarin timiini

yaptiklarinda agikta olan gibi, perdelenmis olani da gérmesi gerekli olurdu.

Halbuki bilinen bunun ziddidur.

Eger: “Cocugun erkek ve disiden diinyaya gelmesi, glinesin devamli do-
gudan dogup batidan batmasi, canlilarin her tiiriiniin kendi tiiriinden ¢ogal-
masi gibi Adetin siiregeldigi hususlara karst ¢cikmadiniz” denirse, su sekilde
cevap veririz: Biz, 4det yoluyla vukd bulan seylerde degisikligin her durum-
da vaki olmasini gerekli gormedik. Aksine bir yonde degisikligi yeterli say-
dik. Zikrettigin seylerin her birinde, bir yonden degisiklik s6z konusudur.
Gormez misin ki, bazen kart ve koca olmaksizin ¢ocuk olur. Nitekim Hz.

Adem (a.s.) baba ve anasiz yaratilmis, Hz. Is4 (a.s.) babasiz diinyaya gelmistir.
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Aramizda hicbir cocuk yoktur ki, ondaki durum, baskasindakinden farkli ol-
masin. Bazilar1 tam olarak, bazilari eksik olarak dogarlar. Karsisinda olmayan,
ona huldl etmeyen ve mukébil hitkmiinde bulunmayan seyi gordiigiinii veya
bu sekilde ya da bu sekle gegebilecek durumda olmayan seyleri gordiiklerini
soyleyen toplulugu gérdiigiinii bildiren kisinin sdziiniin dogru olabilmesi i¢in
benzerinin bizim meselemizde de olmast gerekir. Halbuki bilinen bunun zid-

didir.

Eger denirse ki: Bizden birinin gorene degil, gorillene ait bir durum sebe-
biyle karsisinda olani veya kargisinda olana huldl edeni ya da mukabil hiik-
miinde olani gordiigiinii inkir mi1 ediyorsunuz? $oyle cevap verilir: Zikrettigin
sey dogru degildir. Ciinkii bu durumda s6z konusu hitkmiin yitirilmesinden

dolay1 Allah Teil4 hakkinda bu gériinen seyleri gormemesi vacip olurdu. Hal-
buki bilinen bunun hil4fidur.

Sayet: “Biz, Allah Teal@y1 keyfiyetsiz olarak bildigimiz gibi, keyfiyetsiz
olarak da goriiriiz. Bu hususta mukébil, mukabile huldl etmis veya mukabil
hitkmiinde olmasina ihtiyag¢ yoktur.” denirse, “Bu, ikisini bir araya getiren bir
illet olmaksizin ru’yeti ilme kiyas etmek olup uygun degildir. Sahid 4leminde
ilmin esas1 oldugu gibi, ru’yetin de esast vardir. Bu nedenle her birinin aslina
indirgenmesi gerekir. [lmin hakki, maltima oldugu sekilde taalluk etmesidir.
Bu nedenle o mevcuda, ma‘diima, hadis ve kadime taalluk eder. Ma‘d{im,
ma‘dm olarak bilinir. Mevcut ise mevcut olarak bilinir. Hadis ve kadim oldu-
gunda soylenecek s6z de bu sekildedir. Halbuki ru’yet béyle degildir. Ciinkii
0, sadece mevcuda taalluk eder. Bu nedenle ma‘dimun goriilmesi miimkiin
degildir.” denilir.

Sayet: “Allah Teal?’y1 mukabil, mukabile huldl edici ve mukabil edici hiik-
miinde olmast cliz olmayan altinc bir duyu ile gormemiz miimkiin degil mi-
dir? Ciinkii bu duyu, s6zii edilen duyulardan farklidir.” denirse, deriz ki: Bu du-
yunun (altinct duyu), diger duyulardan (bes duyu) farkli olmasi, bes duyunun
birbirlerinden farkli olmalarindan daha biiyiik degildir. Zira onlarda sehla (ela
gozlii), koyu mavi ve acik mavi gozlii olanlar vardir. Bilinmektedir ki bu duyu-
lar, farkliliklarina ve yapilarinin degisikligine ragmen nesneleri ancak karsida
oldugunda veyakarsida olana huldl ettiginde ya da karsida hitkmiinde oldugun-
da gordigiinde ittifak vardir. Ayrica bu duyuya isaret eden hicbir delil yoktur.
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Bu nedenle de onun isbatt miimkiin degildir. Ayrica sayet Allah Teald'y1 alunc
duyu ile gormek sahih olsaydi, O’nun yedinci duyu ile tadilmasi, sekizinci
duyu ile dokunulmasi, dokuzuncu duyu ile koklanmasi, onuncu duyu ile isi-

tilmesi de ciiz olurdu. Halbuki Allah Te4l4 bunlardan beri ve yiicedir.

Engellere delalet eden seyleri gosteren hususlar daha 6nceki kitapta gecti.
O: “Sey, zaunda mevcut olan durum sebebiyle goriiliir. Allah Teal4 da zitunda
bulunan durum iizeredir. Dolayisiyla gériilmesine engel nedir?” diye sorana,
su sekilde cevap verdi: Goriilmeyen sey, engel sebebiyle goriilmeyen ve kendisi
icin ru’yetin imkansizlig1 sebebiyle goriilmeyen olarak kisimlara ayrilir. Allah

Teala ise engel sebebiyle degil, ru’yetin imkansizlig1 sebebiyle goriilmez.

Sayet: “Bu delalette bizden birinin Allah’t goremeyecegi soz konusu degil-
dir. Onun kendi varliginda goriillemeyecegini nereden ¢ikariyorsunuz?” derse,
deriz ki: “Bizden biri Allah’t géremez” diyen herkes; “O, kendi varliginda go-

rillemezdir” demektedir.

Diger bir delil de sudur: Allah Te4l&’nin herhangi bir durumda goriilme-
si cliz olsaydi, onu su an da gérmemiz cliz olurdu. Halbuki su an onu gé-
remedigimiz bilinen bir husustur. Bu deléletin acilimi su sekildedir: Bizden
biri gériineni gordiigiinde ancak oldugu sekilde goriir. Allah Teild da ancak
miékul engellerin kaldirilmast stiretiyle goriiliir. Bu durumda da O’nu su an
da gérmemiz gerekir. Mademki O’nu géremiyoruz, dyleyse O’nun goriilmesi
imkéansizdir.

Bu delalet iki esasa dayanir: Birincisi: Bizden birinin gdrdiigii seyi bu-
lundugu durum dolayisiyla gérme konumunda olmastdir. Ikincisi ise: Allah
Teald nin, gorildigi takdirde, bulundugu hal tizere goriilme konumunda ol-

masidir.

Allah Teal&nn, gorildigii takdirde, bulundugu hal tizere gériilme du-
rumunda olmasina delalet eden seye gelince, bir sey ancak zid sifatinin
gerektirdigi en 6zel durumda gorilir. Allah Teildnin bu sifat tizere ol-
dugunda bizimle, bu meselede bize muhalif olanlar arasinda ihdilaf yok-
tur. Zira Allah Teila zau geregi vardir ve mevcuttur. Biz, “bir sey zit1 do-
layisiyla goriiliir” deriz. Onlar ise “mevchdiyeti dolayisiyla goriiliir” di-

yorlar. Allah Teild ise bu iki nitelikten her biri izere bulunmaktadir.
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Bu durumda O’nun, goriildiigi takdirde, oldugu hal tizere goriileceginde
stiphe yoktur. O’nun 4hirette nitelikleri yenilenmeyecek ki, onlar dolayisiyla
goriilsiin. Dolayistyla béylece bizim soyledigimiz sabit olmus oluyor. Bizden
birinin gérildigi takdirde, sadece soz konusu iki sifat dolayisiyla goriilmesi
niteligine delalet eden seye gelince o, duyunun saglam olmasi ve engellerin

kaldirilmig bulunmast sartiyla diri oldugu icin nesneyi goriir ve sibit olan

budur.

Sayet, bunu nigin soyledigimiz sorulursa, deriz ki: Ciinkiit O’nun bu sifata
sahip oldugunda goriilmesi vacip olur. Béyle olmadiginda ise goriilmesi im-
kinsiz olur. Gordiigi seyi gérmesi, séyledigimiz gibi, duyunun saglam olmasi
sartiyla diri olmast durumunda gerekli olur. Zira sebep, illet ve sart tiirtinden

miiessirlerin etkisi bu yolla bilinir.

Eger denirse ki: Biz bunu kabul etmiyoruz, aksine diyoruz ki: Igimizden
diri olan biri, duyusu da saglam oldugunda, Allah’in onun géziinde ru’yeti
yaratmasi ve idraki halk etmesi yoluyla nesneleri gériir. Deriz ki idrak, zikret-
tigimiz sekilde bir nitelik ve zaid bir durum degildir.

Sayet “Idrak nigin ména (sifat) olmasin?” diye sorulursa, deriz ki: Eger o
bir mana olsaydi, bizden birinin, duyusu saglam, engeller kaldirilmis ve idrak
edilecek sey (miidrek) mevcut olmasina ragmen, Allah’in idraki yaratmamast
sebebiyle bazi durumlarda gormemesi gerekirdi. Bu da oniimiizde fil, deve
gibi biiyiik cisimler oldugu halde, idrikin yaraulmamasi sebebiyle onlar1 gor-
mememiz gerekirdi. Bu da gorerek edindigimiz bilgilere giiveni ortadan kal-
durr ve goren kisileri korler durumuna indirir. Bu ise muhéldir. Buna gotiiren

seyin de muhal olmasi gerekir.

Eger, “Oniimiizde biiyiik cisimlerin olmadigini kesin kabul ediyoruz. Bu
durumda 6niimiizde olduklart halde onlari gormememiz nasil ciiz oluyor?”
diye sorulursa, deriz ki: Oniimiizdeki bir seyin olmamasini bilmemiz, “eger
olsaydi goriirdiik” bilgisine dayanir. Oniiniizde bulunan bir seyi goreme-
yeceginizi kabul etmekten dolayr bu yolu kendinize kapattiniz. Bu neden-
le 6niintizde higbir seyin olmadigini kesin olarak séylemeniz miimkiin de-

gildir. Dolayisiyla sizi ilzam ettigimiz sey, gereklidir. Bunu su 6rnek agiklar:
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Kor olan biri, bu ustile yani “6niinde olsaydi gorecekti” bilgisine sahip olma-
digindan, idrak yoluyla 6niinde hicbir seyin olmadigina kesin olarak hitkmet-
mesi miimkiin degildir. Ayn: sekilde olan bir seyi gormemenizin miimkiin
oldugunu kabul ettiginizde durumunuzun, gérmeyen kisinin durumu gibi
olmasi gerekir.

Eger denirse ki, gormeyen Kisi i¢in, olan bir seyi gormemek miimkiin ol-
makla beraber, dokunma duyusunu kullanarak dniiniin bos oldugunu tesbit
etmesi miimkiin degil midir? Deriz ki: Iki bilgi hakkindaki sézlerimizden biri
digerine dayanur. Birincisi ikincisine yol olur. Zikrettiginiz ise boyle degildir,
bu nedenle dogru olmaz. Haber yoluyla 6niinde bir seyin olmadigini kesin
olarak bilmesinin miimkiin olmadig1 séylendiginde cevap bu sekildedir. Zira

bizim s6ziimiiz idrike dayanan bilgi hakkindadir.
Sayet: “Yapmadigini kesin olarak bildiginiz halde, Allah Teal&nin dagla-

r1 altina doniistiirecegini ciiz gdrmediniz mi? Bizim meselemizde de benzeri
nigin ciz olmasin? Oniimiizde bir sey bulundugu halde, onu gérmememiz
caizdir. Bununla beraber 6niimiizde bir sey olmadigint kesin olarak diisiine-
biliriz.” denirse, soyle kargilik verilir: Iki konu arasinda fark vardir. Ciinkii
iki bilgi hakkindaki soziimiizden biri digerine dayanur. Ilki ikincisine yoldur.
Denir ki, kim bu yolu kendine kaparsa, soz konusu yolla hasil olan ikinci bilgi
onun i¢in gerceklesmez. Halbuki sizin kastettiginiz boyle degildir. Zira Allah
Teild'nin daglari altna déntstiirmedigini bilmek, O’nun bizde yaratug: bir

zaruri bilgidir. Dolayisiyla zikrettigimize benzemez.

Eger denirse ki: “Allah Teal#'nin, Zeyd’in stiretini baska bir sekle doniistii-
rebilecegini, ancak bunu yapmadigini kabul ediyorsunuz, bizim meselemizde
de benzeri nigin caiz olmasin?” Deriz ki: Bunun cevabi, daha 6nce ge¢mis ola-
nin cevabi gibidir. Zira iki ilim hakkindaki s6ztimiiz, biri digerine yol oldugu
seklindedir. Bu konuda deriz ki: Kim bu yolu kendine kaparsa, onunla hasil
olan ilim, kendisine ger¢eklesmez. Zeyd’in, daha 6nce gordugiimiiz bir kisi
oldugunu bilmek, nefsimize kapadigimiz yola dayanmaz. Boylece onun, o kisi

oldugunu kesin olarak kabul etmemiz gerekir.
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Sayet: “Bunu bilmek, idrakten olusan bir tarike dayanir. Siz, Allah’in onun
stiretini degistirecegini kabul etmek stiretiyle bunu reddettiniz. Onun o oldu-
gunu kesin bilmek, sizin i¢in miimkiin degildir.” denirse, su karsilik verilir:
Durum, zannettigin gibi degildir. Ciinkii bu bilgi, idrike dayanmaz. Zira eger
bayle olacak olsaydi, Zeyd'i idrak ettikten sonra géren kisiye muhakkak onu
isbat gerekli olurdu. Bilinen ise bunun hilafidir. Zira insanlar i¢inde Syleleri
vardir ki, bir gahst bir kere goriirler sonra onu ikinci kez gordiiklerinde se-
¢ip tanirlar. Oyle insanlar da vardir ki, bir kisiyi bircok kere gordiigii halde,
daha sonra onu gordiigiinde segip tanimaz. Bu durum, s6z konusu bilginin
idrike dayanmamasindan kaynaklanmaktadir. Bu sebeple s6yledigimiz dogru

olmaktadir.

Eger denirse ki: Idrak konusunda bizi ilzam ettiginiz sey, “sua” konusunda
size lazim gelir. Zira size gore Allah Teal#nin bizden birinin isigin1 (golgesi-
ni) goriinen stretinden farkli kilmasi miimkiindiir. Bununla beraber 6niinde
higbir sey yokken bu, onun igin kesinlikle miimkiindiir. Bizim meselemizde
de durum aynidir. Deriz ki: Allah Te4l&'nin onun suasini gériinen seklinden
farkli kilmasi, duyu organi saglamken olmaz. Aksine bu durumda onun hali
ile kor kisinin hali ayni olur. Bizim diri kisi hakkindaki séztimiiz, duyusu

saglam oldugu durumla ilgilidir. Bu nedenle zikrettiginiz husus bizi baglamaz.

Eger denirse ki 6ntimiizde bir seyin bulunmadigini bilmek, Allah Te4ld' nin
bizde dogrudan (sebepsiz olarak) yaratug: bir bilgidir. Reddettiginiz yolla
elde edilen bir bilgi degildir. Deriz ki: Durum zannettigin gibi degildir. Ak-
sine oniimiizde higbir seyin bulunmadigini bilmek, “Eger olsaydi, goriirdik”
onermesine dayanir. Buna bagli olarak da, gérmeyen kisi bu yola sahip olma-
dig1 icin o, oniinde hicbir seyin bulunmadigini kesin olarak bilme imkanina
sahip degildir. Goren kisi iin ise kendisinde bu bilgi gerceklestigi icin, 6niin-
de higbir seyin bulunmadigini kesin olarak bilme imkanina sahiptir. Boylece
iki ilimden birinin, digerine dayandigini bilmis olduk. Birincisi ikincisine bir
yoldur. Kim birinci ilmi reddederse, ikinci ilim kendisine gerceklesmez. Bu
ifade ile idrikin bir mina olmadig1 ve bizden birinin gordiigii seyleri, olduk-
lar1 gibi gorme niteligine sahip oldugu ortaya ¢ikti ve agikca anlagildi. Allah
Teala ise, makul engeller ortadan kalkmis olarak goriildiigii takdirde, oldugu

gibi goriilme niteligine sahiptir.
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Sayet, “ni¢in ‘makul engeller kalkmistir’ dediniz?” diye sorulursa, cevap
olarak deriz ki: Ciinkii ru’yette mékul engeller alt tanedir: Perde, ince olus,
kesafet, agir1 goriis olarak goriilen seyin gérenin gérme hizasinin disinda ol-
mast ve onun bulundugu yerin bu nitelikleri nakzetmesi. Bunlardan hicbir sey

herhangi bir durumda Allah Te4la i¢in ciiz degildir.

Perdenin engel oldugunu séyledik. Ciinkii goriinen sey perdelenmis oldu-
gunda onun idraki miimkiin degildir. Ancak perde kalkmis oldugunda idrak
vaki olur. Rikkat, letAfet ve agiri derecede uzak olma ve goriilen seyin gérenin
gorme hizisinin disinda bulunmasi hakkinda s6z de béyledir. Zira gériinen
sey bu vasiflardan biri ile vasiflandiginda, idrak edilmesi miimkiin degildir.
Eger bunlardan biri yoksa idrik miimkiindiir. Goriinen seyin bulundugu ye-
rin, bu vasiflardan biri ile vasiflanmast durumunda da hiikiim aynidir. Ciinkii
sekil (renk, ortiilii bir mahalde veya ince, latif, uzak veya ciheti gorenin goris
hizést disinda oldugunda) idraki miimkiin degildir. Bu durumda bulunmadi-

ginda ise, goriilmesi miimkiindiir. Bu yolla engel, engel olamayandan ayrilir.

Sayet: “Camun arkasindakini gordiigimiiz halde, perdenin ru’yete engel
oldugunu nasil sdyliiyorsunuz?” denirse, deriz ki: Perdenin bir engel oldugu-
nu inkar etmek miimkiin degildir. Bunu inkér eden gozle goriileni inkér et-
mis ve zaruri bilgiye karsi ¢tkmig olur. Cam hakkinda séyledigine gelince, biz
onun arkasindakini gériiyoruz, ¢iinkii onda egrilme biikiilme yoluyla olusan
araliklar ve bir gesit saydamlik ve ziya bulunmaktadir ve onun 6tesini perde-
lememektedir. Aksine onun arkasini bir sekilde perdeleyici veya bu konumda
bulunan bagska bir sey olmadig1 i¢in sua yansimalari gerceklesmektedir. Biz,
“Onda egrilip biikiilme yoluyla araliklarin bulundugunu” séyledik. Ciinkii o,
yag ile doldurulup agzi kapaularak giinese terk edildiginde, kendisinde bulu-
nan yag gider. Soylediginiz gibi eger onda aralik olmasaydi yag gitmezdi. Bu
nedenle perdesizi gormek miimkiin oldugu gibi, onda bulunanin ve onun

arkasinda bulunanin gériilmesi de miimkiin olmaktadir.

Eger “6lmek tizere olan kisinin melegi gérmesi ve cinlerin birbirlerini gor-
meleri s6z konusu iken, rikkatin ru’yete nasil engel oldugu” sorulacak olursa;
deriz ki: Rikkat, kendiliginden degil, dis bir nedenle ru’yete engel olur. O da,
is1igin azhigr ve zayifligidir. Olen kisi melegi goriir, giinkii onun 15181 gok giiglii

ve fazladir. Cinnin hali de béyledir.
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Eger “bir ciiz'e, bagka biri ilave edildiginde idrak edildigi bilindigi halde,
letafetin ru’yete nasil engel oldugu” sorulacak olursa, deriz ki: Bir ciiz'e bagska
biri ilave edildiginde, o latif olmaktan ¢ikar ve kesif olur. Kesafet icin ise go-

riilme sahihtir.

Eger, “Ziihal ve benzeri yildizlar1 gokte olmalarina ragmen gordiigiimiiz
halde asir1 uzakligin ru’yete engel oldugunu nasil séyliiyorsunuz?” denilirse,
deriz ki: Biz uzakligina ragmen gogii goriiyoruz. Clinkii onlar biiyiik bir cirm
ve kesif bir 1sik ile gizlenmektedirler. Bu kadar uzakliktaki bir cirm igin “agirt
uzak” tesbiti yapilamaz. Sonra Ziihal, bizden uzaktr ama cirm ve biytiklugi
ile séziinii ettigimiz gorme menzilinden uzak degildir.

Sayet “i¢cimizden biri, goren kisinin gérme hizasinin diginda oldugu halde
aynada kendini gérmesine ragmen, goriilenin gérenin gorme hizasinin disin-
da olmasinin gérmeye engel oldugunu nasil séylityorsunuz?” diye sorulacak

olursa, deriz ki: Biz buna daha énce cevap verdik ve bu konuda konustuk.

Engeller, biri kendiliginden ve digeri sartli olmak tizere iki tiirliidiir. Ken-
diliginden engele 6rnek olarak perde ve goriilen seyin gorenin goriis hizasinin
disinda olusu gosterilebilir. Sartli engel ise, kendi iginde iki kisma ayrilir: Bi-
rincisi, gorene ait bir durumdan kaynaklanan engeldir. Ikincisi ise, goriilene
ait bir durumdan kaynaklanan engeldir. G6rene ait engele 6rnek olarak rikkat
ve letafet gosterilebilir. Zira bu, gorendeki sua zayifligindan kaynaklanmakta-
dir. Goriilene ait olana drnek olarak ise agirt uzaklik gosterilir. Zira o, uzakli-

gindan dolayr goriilmemektedir. Yaklastrildigi takdirde goriilecektir.

Ru'yete engel olma konusundaki hal, fiile mani olma konusundaki hal
gibidir. Fiile mani olma da iki kisma ayrilmakta olup, bunlardan biri kayit
ve bunun yerine gecen 6rneginde oldugu gibi kendiliginden engel; digeri ise
sartli engel olup, bu da iki kisimdir. Bunlarin biri faile raci olup, buna 6rnek
olarak kudret yetersizligi ve zaaf gosterilebilir. Digeri ise fiile rici olup, buna
ornek olarak da ondaki agirligin ¢ok olusu gosterilir. Ru'yete engel olanlar da

boyledir.
Eger denirse ki: Siz Allah Teal&’yr makul olmayan engelden dolay: gore-

meyecegimizi kabul ediyorsunuz. Deriz ki: Ciinkii makul olmayan bir seyi
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isbat etmek, cehalet kapisini agar ve bu durumda ona 6niimiizde biiyiik cisim-
ler bulundugu halde onlart gayr-i makul engeller dolayisiyla géremedigimizi
kabul etmek gerekir. Bunun benzeri ma‘dtim konusunda da gerekir. Halbuki

bilinen bunun hilafidir.

Eger, “Allah TeAl#nin goriilmesine engel olan sey, nefsini bize gdsterme-
yi dilememesidir. Sayet dileseydi, O’nu goriirdiik.” denirse, deriz ki: Mesiet
imkansiz olana degil, miimkiin olana dahildir. Halbuki biz, Allah Te4l&'nin
goriilmesinin imkansiz oldugunu agikladik. Bu nedenle, zikrettiginiz husus
kabul edilemez. Ayrica sayet bu Allah Teald hakkinda ciiz olsaydi, benzeri
ma‘dim hakkinda da céiz olurdu ve “ma‘dtim, Allah onu gostermeyi dile-
medigi i¢in goriilmez. Sayet dilerse, O’nu goriirtiz” denirdi. Bu ifade celigkili
oldugu gibi, ru’yet konusundaki ifade de celiskilidir.

Eger denirse ki: “Bu saydiginiz seyler engel degildir.” Cevap olarak deriz
ki: sayet durum dediginiz gibi ise, bizim maksadimiz ortadan kalkar. Ciin-
kit bizim maksadimiz ru’yete engel olan seylerin ortadan kalkmis oldugunu
agtklamakur. Eger Allah Teala kendiliginden goriilecek olsa, O’nu su an da
gormemiz gerekir. Bu, zikrettiginizi tamamlamisur. $6yle ki, beyan ettigimiz

gibi, bu isler defi miimkiin olmayan seylere engeldirler.

Eger denirse ki, Allah Te4l8’y1 su an gorecegimizi inkir etmiyor musunuz?
Deriz ki: Eger O’nu gérseydik, zorunlu olarak bilmis olurduk. Ciinkii gormek
bilgiye gotiiren bir yoldur. Bu, O’nu bilici oldugumuzu nefsimizde hissetme-

mizi gerektirir. Halbuki bilinen bunun hilafidir.

Eger denirse ki, bilmenin oniindeki mékul engeller kaldirilip Allah Te4la
bilindiginde, sadece bulundugu nitelik tizere (zau tizere) bilindigi gibi, bizden
biri de bilindiginde sadece sahip oldugu nitelik iizere bilinmiyor mu? Buna
ragmen her akilli kisinin Allah Teal&’y1 bilmesi vacip degildir. Bunun benzeri
bizim meselemizde nigin ciiz olmasin? Allah Teil&'nin, goriildiigii takdirde
sadece sahip oldugu nitelikler dolayisiyla goriilmesi gibi bizden birinin de gé-
rilldiigii takdirde sadece bulundugu nitelikte goriilmesi gerekir. Halbuki O’nu

su an gormemiz vacip degildir.
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Deriz ki: ki konu arasinda fark olup O’nun 4lim oldugunu miimkiin ki-
lan, vacip kilandan farklidir. Ciinkii O’nun 4lim oldugunu miimkiin kilan
diri olusudur, zorunlu kilan ise ilimdir. O’nun miidrik olusu hususunda ise
durum béyle degildir. Zira bunu miimkiin kilan, O’nun hay olusudur. Bu,

aynt zamanda onu gerektirici sifattr. Bunlart birbirinden ayir.

S6z konusu toplulugun bu konuda birtakim s6zde delilleri bulunmaktadir.
Bu delillerin bazilari sunlardir: “O giin yiizler parildayan vaziyette Rableri-
ne bakarlar”."® Dediler ki: Allah Teal4 kiyamet giiniinde yiizlerin kendisine
bakacagini aciklamaktadir. Bu, séyledigimiz gibi O’nun goriilecegine delalet

etmektedir.

Bu konuda onlara karsi sdylenecek esaslt soz, kendilerinin bu hususta asla
nakli delil ileri siiremeyecekleri seklinde olmalidir. Ciinkii nakli delille istidlal,
Allah Teal&'nin adil ve hakim olmasi ve yalancilar eliyle olagan istii fiil iz-
har ettirmemesi (miicize gostermemesi) esasina dayanir. Halbuki s6z konusu
topluluk bunu séylemiyor. Bu nedenle onlarin nakli delille herhangi bir seye
istidlalde bulunmalari miimkiin degildir. Ayrica bakmanin (nazar) ru’yet ol-
madigint biz daha 6nce agikladik ve bunun itizerinde konustuk. Dolayisiyla

burada ayni seyleri tekrar etmeye gerek yoktur.

Onlarin konuyla ilgi kurdugu bir ayet de sudur: “Ey Rabbim! Bana ken-
dini goster, sana bakayim”'® Bunun bir istek oldugunu, Hz. Ms&'nin ru’yeti
istedigini ve bunun da ru’yetin Allah Teila hakkinda ciz olduguna dellet
ettigini, sayet ru’yet imkéansiz olsaydi, bir peygamberin bunu istemesi ciz ol-
mazdi, dediler. Hz. Mas&'nin (a.s.) isteginde su iki noktaya delalet oldugunu
soylediler. Biri ru’yeti kendi nefsine izife etmesi; ikincisi de tdvbe etmesidir.

Zira tovbe, kendi fiilinden dolayr miimkiin olur.

Seyhimiz Ebi’l-Hiizeyl bu hususta su sekilde cevap verdi: Burada
ruyet ilim anlamindadir. Dolayisiyla ona dayanilamaz. Zira ru’yet mut-
lak (miicerred) olarak kullanildiginda sadece ilim anlamina gelir. Bu ke-
lime nazar ile bir arada kullanildiginda ise ilim manasina gelmez. Ter-
cih edilen goriis, Seyhimizden ayri birinin soyledigi su ifadedir: “Istek,
Mus&'nin istegi degil, kavminin istegidir. Buna delilet eden gey, Cenéb-1
Hakk’in Muhammed aleyhisselim’a s6yle buyurmasidir: “Ehl-i Kitab sen-
den, kendilerine gokten bir kitap indirmeni istiyor. Bundan daha ¢ogunu
Musédan isteyerek: “Bize Allah’t acik¢a goster”'® dediler. Allah Teald'nin:
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“Hani, Ey Msa! Bize Allah’t agik¢a gostermedikee sana asla inanmayacagiz,
demistiniz”'® Boylece Allah Teila bu istegi, s6z konusu kavmin Mis&'ya yo-

nelttigini agikladi.

Cenab-1 Hakk'in, Hz. Mis? nin séyledigini nakleden su 4yeti de bu hususa
delalet eder: “Icimizden, cahillerin isledikleri yliziinden bizi helak eder mi-
sin?”'¥” Bu ifade ile de istegin, Mlsa'nin kavminin istegi ve giinahin da onlarin

giinahi oldugunu agikladi.
Sayet: “Allah hakkinda ru’yet miimkiin olmasaydi, Allah icin es veya ¢cocuk

istemek ciiz olmadig1 gibi, onun veya kavminin boyle bir istekte bulunmast
da ciiz olmazdi.” denirse; “bu ikisinin arasinda fark oldugunu, ru’yet mesele-
lerinin nakli delille bilinmesinin miimkiin oldugunu, dolaysiyla es ve cocuk
meselelerinin hilafina, o konuda istek i¢in akli delaletin cliz oldugunu” séy-

leriz.

Denildi ki: O (Hz. Misé), ru’yetin Allah i¢in imkinsiz oldugunu bili-
yordu. Ancak cevabi timmeti i¢in ikna edici olmadigindan, Allah Tealddan,
onlari ikna eden bir cevap vermesini istedi. Es ve gocuk hakkinda zikrettigi ise
dogru degildir. Zira o, “es ve ¢ocuk edinme Allah hakkinda imkansiz, ru’yet
ise miimkiin oldugu” i¢in degil, Allah'tan bunu istemedikleri i¢in béyle bir
talepte bulunmadi. Farzedelim ki onlar, Masddan béyle bir talepte bulundular
ve o da verecegi cevabin onlari ikna etmeyecegini bildi. Bu durumda Allah’tan,

onlart ikna eden bir cevap vermesi i¢in talepte bulunmast cliz olur.

Denildi ki; iki konu arasinda fark vardir. Zira iki meseleden birine nakli
delille istidlalde bulunmamiz s6z konusu degilken, digerinde bu cizdir. Do-

layistyla bunlarin birini digerinden ayir.

Ru'yet isteginin, Mas@nin istegi oldugu hakkinda zikrettiklerine gelince,
o ru'yet istegini su ifadesi ile kendine izife etmistir. “Rabbim! Bana kendini
goster, sana bakayim”'®® Bu tevcih sahih degildir. Ciinkii istegin, kavminin
istegi olmast ve Mas?'nin da bunu kendine izife etmesi miimkiindiir. Bu,
duyulur Alemde agiktir. Gérmez misin ki, birgok insan bagkasinin ihtiyact ko-
nusunda talepte bulundugunda genellikle “Thtiyacimi karsila, talebimi yerine
getir” seklinde ifadeler kullanir. Thtiyag bagkasina ait olsa da, onu kendine
izafe eder. Tovbe etmesi sebebiyle, istegin Masd'ya ait oldugu iddialarina ge-
lince; tovbe, insanin kendi fiilinden dolay1 gerekir. Ayrica o, kavminin hu-

zurunda Allah’tan izinsiz olarak istekte bulundugu icin bu tévbeyi yapmustir.
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Halbuki peygamberlerin, immetlerinin huzurunda sem bir izin olmaksizin
Allah’tan istekte bulunmalari ciiz degildir. Ciinkii cevap verilmemesi duru-
munda s6z konusu peygamberin, sozii kabul edilmeyen kisi konumuna diis-

mesi ihtimali vardir.

Yildirim diigmesine gelince, bu bir ceza degil, diger peygamberlerde oldu-

gu gibi sadece bir imtihdn ve denemedir.
Soz konusu ayet, iki yonden bizim lehimize ve onlarin aleyhine delildir.

Onlardan biri, Allah Teal&’'nin onun: “Ey Rabbim, bana kendini goster,

»189

sana bakayim”'® geklindeki istegine, “Beni asla goremezsin” (Len terani)

diye cevap vermis olmasidir. Burada olumsuzluk edati olarak kullanilan
“len” () edatr”, te’bid (ebedilik) ifade eder ve bununla Allah Teala kendisi-
nin “hi¢bir zaman goriilemeyecegini” bildirir. Bu ifade, ru’yetin O’nun i¢in im-
kansiz olduguna delalet eder. Eger derlerse ki: Allah Teal4 Yahtdilerden “Ken-

7190 ifadesini

di elleriyle yapip ettikleri sebebiyle 6liimii asla temenni etmezler.
hik4ye etmiyor mu? Yine Allah Tela onlarin soyle dediklerini nakletmektedir:
“Ey Malik! Rabbin aleyhimize hitkmetsin. Dedi ki, siz bekliyorsunuz”'*' Buna
ragmen “,J"/len” edatinin ebedilik i¢in kullanildigi nasil séylenebilir? Deriz ki:
“ o Nlen” ebedilik i¢in konulmustur. Bu edatin sadece hakiki anlaminda kulla-
nilmasi zorunlu degildir. Aksine s6z konusu edat mecaz olarak da kullanilabilir.
Buradaki durum “aslan, domuz, esek” sozlerindeki duruma benzer. Bunlarin
gercek anlamlari bilinen 6zel hayvanlar icin oldugu halde, ayni kelimelerin
daha sonra meciz ve kapsayicilik sebebiyle, baskalar1 hakkinda da kullanild:-
g1 ve bu sekildeki kullanimlari yadirganmadig; gibi, burada da (. J/len) edat

konusunda durum aynidr.

Bu 4yetle istidlalin ikinci vechi ise sdyledir: Allah Teala “Beni asla goremez-
sin ancak (karsidaki) su daga bak, sayet o yerinde durursa, Beni goriirsiin™'*?
buyurmus ve ru’yeti, dagin sallandiktan sonra yerinde durmasina (istikrar) ya
da sallanma héline baglamistir. Ru’yetin, dagin durmasina baglanmasi caiz de-
gildir. Zira dag yerinde durdugu halde, Miis Rabbini gérmedi. Bu durumda
onun, dagin hareket halinde istikrarina baglanmasi gerekir. Bu sekilde hareket
halinde dagn istikrarinin imkansiz olusu gibi, ru’yetin de onun i¢in imkansiz
olduguna delilet edici olur. Bu da Cenab-1 Hakk’in “Onlar, deve igne deli-

1

ginden gecinceye kadar cennete giremezler”'* 4yetindeki ifadesi konumunda

olur.
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Onlarin ru’yet konusuyla ilgili saydiklar: ifadelerden biri de su ayettir:
“Karsilastiklar1 giinde onlarin birbirlerine karst sozii “Selim” seklindedir™*¢
yine, “Kim Rabbiyle karsilasmak isterse salih amel islesin”"® ve igcinde Allah’a

kavusma (likd) gecen diger 4yetler bunlardandir.

Buna cevabi, “likdnin ru’yet anlaminda olmadigs” seklindedir. Zira bunlar-
dan biri, digerinin kullanildig1 anlamda kullanilmadi. Nitekim gérmeyen kisi
“Falanla kargilastim (lik4), oniinde oturdum ve ona okudum” der de; “Onu
gordiim (ru’yet)” demez. Yine biri digerine; “Melikle kargilastn mi?” diye
sordugunda “hayir” fakat “onu sarayda gordiim” cevabini alir. Eger bunlarin
ikisi de ayn1 anlamda olsaydi, bu ifade dogru olmazdi. Béylece likinin, ru’yet
ile ayn1 anlama gelmedigi ortaya ¢ikmis olmaktadir. Insanlar, bunlardan bi-
rini digeri yerine sadece meciz anlaminda kullanmaktadirlar. Bu husus sabit
olunca, bizim bu 4yeti akli delalete uygun bir sekilde yorumlayarak soyle de-
memiz gerekmektedir: “Onunla kargilastklari giinde birbirlerine sézlerinin

1% olmasindan murad, meleklerin kargilasmasidir. Nitekim bir bas-

‘selam
ka yerde de Allah Teild sdyle buyurmaktadir: “Melekler, onlarin huzuruna
her kapidan ‘Selam tizerinize olsun’ diyerek girerler.”'”” Allah Tedl&nin “Kim

Rabbi ile karsilasmak isterse salih amel iglesin”!*®

ifadesine gelince, buradaki
karsilasmadan maksat Allah’in verecegi sevaptir. Burada Allah kendini zikretti,
ancak bununla bagkasini kastetti. Nitekim bir bagka yerde ise soyle buyurmak-
taduir: “Ben, sizi aziz ve ¢ok bagislayana davet ediyorum™"” Buradaki davetten
maksat “aziz ve ¢ok bagislayana itaate cagirmakur”. Bir bagka 4yette de “Ben,
Rabbime gidiyorum, dedi”** buyurulmakta, “Rabbimin bana gosterecegi yere
gidiyorum” anlami kastedilmekeedir. Yine “Rabbin geldi™**! ifadesi “Rabbinin

2202

emri geldi”, “Kdye sor”* ifadesi “kéy halkina sor” demektir. Bunun benzeri

ifadeler sayilamayacak kadar ¢oktur.

Ayrica eger bu ayet, miiminlerin Allah’i goreceklerine delalet etseydi, Allah
Teald nin: “Kalblerinde nifik oldugu halde Allah’la kargilasacaklar: giine kadar

onlari takip ederdi”™*

ifadesi, miinafiklarin da Allah’s gorecegine delalet eder-
di. Halbuki onlar buna kail degiller. Dolayistyla her héliikdrda Allah TeAl&nin
goriilmesi imkansizdir ve bu ayetteki “Allab’la kargilasma”, “O’nun azab ile
karsilasma” olarak yorumlanmakrtadir. Nasil ki su ayette Allah’in sevabi veya

melekleriyle karsilasma anlamina geliyorsa.
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Rivéyete gore kadilardan biri Allah Tedl&nin: “Kim Rabbi ile karsilasmak
isterse...”* ayeti ile, Allah Teal&'nin goriilecegine istidlalde bulunmustur. Mel-
14h?* ona itiraz ederek sdyle demistir: Lika ru’yet anlamina gelmez. Ciinkii
bunlarin biri, digerinin yerine kullanilmaz. Aksine birinin ifade ettigi ména,
digeri ile nefyedilir ve ciimle ¢eligkili olmaz. Yine dedi ki: Eger lika ru’yet an-
laminda olsaydi, o konuda durum miiminler i¢in farkli olmazdi. Allah Teala:
“Kalblerinde nifak oldugu halde onlari kiyamete kadar takip eder”** buyur-
mustur. Bu 4yetin, miinafiklarin Allah’t géreceklerine delalet etmesi gerekir.
Kadi ona dedi ki: Sen bunu nasil sdylersin? O da soyle cevap verdi: Bu, Bas-
rada kendisine Eba Ali b. Abdulvehhab el-Ciibbéi denilen birinin soztidiir.
Bunun {izerine o, “Allah bu kisiye lanet etsin. Diinyada Mu‘tezile’yi o kadar

yaydi ki Mellahiler kadilara egemen oldular.” dedi.

Bu konuyla ilgili 4yetlerden biri de su ayettir: “Hayur, onlar o giin rable-
rinden perdelenmiglerdir.”*” Dediler ki; bu 4yette Allah Teila, kiyamet gii-
niinde kifirlerin kendisini gormekten engelleneceklerini belirtmektedir. Bu
da gosteriyor ki, miiminler ru’yetten mahrum birakilmayacaklardir. Bunda da

soyledigimiz hususun teyidi s6z konusudur.

Bunun cevabr su sekilde verilir: sizin yapuginiz bu ¢ikarim, methum-i
muhalefet (delilivl-hitab) ile istidlAldir. Bu tiir bir delile fikhin furttunda bile
i'timad edilmezken, ustiliinde (ustli'd-dinde) nasil itimad edilebilir? Sonra
ayetin zdhirinde “kiyamet giintinde kafirlerin Allah’t gérmekten perdelene-
cegine delalet” s6z konusu degildir. Ciinkii Allah Teala: “Hayur, onlar o giin
Rablerinden perdelenmistir”*® buyurmakta, “Rablerini gormekten...” deme-
mektedir. Sayet 4yetteki “Rablerinden” ifadesinden murad, “Rablerini gor-
mekten ...” seklindedir derlerse, bunun béyle olmadigini, aksine s6z konusu
ifadeden muridin: “Rablerinin miikifatundan ...” oldugunu séyleriz. Ciinkii
zahirden vazgegerek boyle bir te'vil yapmak stiretiyle bizden daha giiclii olma-

diniz. Dolayistyla bu ifadeyi akli delalete uygun bir sekilde yorumlayabiliriz.

Bu konuda bizimle ayni kanaati paylasmayanlar, Allah Teal&nin goriilece-
gine iliskin sahibe icmiinin bulundugunu iddia ettiler. Sahabenin icmast ise
hiiccettir. Dolayistyla buna dayanarak Allah Teild'nin goriilecegine hitkmet-

mek gerekir.



Lasdl N 2 | 431

o O e ol ad i Janl sLadl e sl 0F Sl 3
o Ll G 1B S ale (5 2l s s T e day o
Loadol ooty b oY Jontad ¥ G Jontad Loadst OY <3l
= L3 e LA OIS ) W @A asly Y YL i
ULy geaslod sl JG 5 ilially oo gally b Il Cilisy
I e piladl OF e o OF o §a 4l p oy ] o sl 3
Lo o e sl Ui s ally Jory e ted JU s U ol e 1 5
e L 5 e e W o s il el 2 ¢ sladl Ol
sladl e ddl blo

RO g o] e oty 8 o DSP i B Ol Less
dug Mias el 55 e O g poeme Balill o g SLSOI OF s il oy 11,06
g L G5 by Oy Y el OF e

b deenn Y s s coUasdl Ly Yl eda O o (3 Jo V1

o d L Y el 3 s ey Sl gl i SG aadll gy

o Bl IS 1B s Yl 55 e O g gmeme Ll p g SLSII O 10
ad g 5l ol 116 es s 5 o8 R )5 B0 e ke )
S s Dl e el o IS G LS s 55 o e o
AN 33l ay o adasd bio T Ll ol sl e o sls 13)
- Jand!

e ezl 4 AWl e Dlwall plarl 0 053k Loy
6 Sl sladll comd



432 |

10

20

25

30

BIRINCI ESAS - Mu tezilenin Bes llkesi

Bu goriise cevap olarak sdyle deriz: Bu konuda sahabenin icmainin bu-
lundugu iddiast dogru degildir. Nitekim Restil-i Ekrem’in Hz. Aiseden “Mu-
hammed Rabbini gordii” soziinii duydugu zaman soyle buyurdugu rivayet
edilmistir: “Soyledigin seyden dolay: tiiylerim diken diken oldu.” Bu ifadeyi
tig kere tekrar ettikten sonra Hz. Peygamber: “Kim, Muhammed’in rabbini
gordiigiinii iddia ederse, Allah’a biiyiik bir iftirada bulunmus olur” buyurmus,
sonra da: “Allah Teal4 insanlarla ancak vahiy araciligiyla veya perde arkasindan
seslenerek yahut da dilediklerini kendisinin izniyle ileten bir el¢i gondermek

»209

stretiyle konusur™ ayetini okumustur.*’

Ayrica Miiminlerin Emiri Ali (r.a.) ve sahabenin diger biiyiiklerinin, Al-
lah’in goriilmesini reddettikleri bilinmektedir. Nitekim Miiminlerin Emiri’nin
(Hz. Ali) hutbelerine bakacak olursan, onlarda ru’yetin Allah’tan nefyedildigi
bildirilen birgok ifadenin bulundugunu goriirsiin. Bu da, muhataplarimizin
soyledigini iptal etmektedir.

Hz. Peygamber'den rivayet edilen ve cogu cebir ve tesbih iceren haberler de
konumuza taalluk eden sozde deliller tiirtindendir. Hz. Peygamber’in bunlari
soylemedigine kesinlikle hitkmetmek gerekir. Sayet sdylemis olsa bile onu bir
topluluktan hikiye ederek sdylemis olmalidir. Ancak ravi, haberin bagkalari-

nin soziini akearan (hikdye) kismini hazfederek bu haberi nakletmistir.

Restlullahtan, onun: “Kiyamet giiniinde Rabbinizi, dolunay gecesinde
kameri gordiigtimiiz gibi goreceksiniz”*!" dedigi seklinde rivayet olunan haber
de bu ciimleden olup, konu ile ilgili haberlerin en seffaf olanidur.

Bizim buna {i¢ yoldan cevabimiz vardur.

Bunlardan biri, bu haberin cebir ve tesbihi icermesidir. Zira biz, kame-
ri ancak yuvarlak, yiiksek ve aydinlatici olarak goriiriiz. Allah Te4ld'nin bu
sekilde goriilmesinin ciz olmadigi bilinmektedir. Béylece bunun, Hz. Pey-
gamber’e bir yalan isnadi oldugunu séylememiz ve onun béyle bir sozii soyle-
medigine kesin olarak hitkmetmemiz gerekir. Sayet o, boyle bir sozii séylemis
ise, yukarida da zikrettigimiz gibi, bunu bir toplulugun séziinii naklederken,
onlardan hikéye etmek stiretiyle soylemis olmalidur.

Ikinci yol da sudur: Bu haber, “Kays b. Ebi Hazim,*'?> Cerir b. Abdul-
lah el-Beceli,*® Restilullah” senediyle riviyet olunmaktadir. Bu senedde yer
alan Kays, iki yonden ta'n olunmustur. Bunlardan birincisi o, Haricilerin

goriislerini paylasmaktadir. Rivayet olunduguna gore Kays soyle demistir:
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Ali’nin, Kiife CAmii’nin minberinden “Nehrevan halkina hiicim edin” dedi-
gini isittigimde, ona bugz kalbime girdi. Kimin kalbine Miiminlerin Emiri’ne
kin girmisse, onun soziine itimad edilmeyecegini ve rivayet ettigi haber ile
ihticac edilmeyecegini soylerim. Kays'in ta‘'n edildigi ikinci husus ise “Onun
omriiniin sonuna dogru akli muhikemesini kaybettigi, buna ragmen bazi ya-
zicilarin, -temyizi olmadigi halde- Adetleri tizere ondan rivayet yazdiklart sek-
lindedir. Dolaystyla biz, onun bu haberi akli baginda iken mi, yoksa akli mu-
hakemesini kaybettigi (halt ettigi) sirada mu riviyet ettigini bilemeyiz. Rivayet
edildigine gore o, arkadaslarindan birine §éyle demistir: “Bana bir dirthem ver,
onunla bir sopa alip képekleri doveyim.” Bu, diipediiz delilerin soyleyip yapa-
cagy islerdendir. Yine denildigine gore “o, bir evde mahpts iken, 6nce kapiya
vuruyormus ve her kapt agildiginda da giiliiyormus.” Boyle birinin soziinii
delil olarak kullanmak miimkiin degildir. Ciinkii hakkinda sdylenenler onun
deli oldugunu ortaya koymakradr.

Ugiincii yola gelince, bu hususta soyle denilir: Bu haber dogru ve saglam
olsa bile, en ¢ok haber-i vahid kapsaminda bir haber olur. Haber-i vahid ise,
ilim ifade etmez. Halbuki tartgilan bu mesele, kesin ve isbatli bilgiyi gerekti-
rir. Bu ifadelerimiz 1s1ginda, muhaliflerimizin ru’yet konusunda ilgi kurduk-
lar1 seyler, yanlis ve hitkiimsiiz olmus olur. Ayrica onlarin dayandiklari sz
konusu haber, bu konudaki baska rivayetlere aykiridir. Ebt Kilibe’nin?'* Ebti
Zerden®"” rivéyeti bu haberlerdendir. S6z konusu haberde Ebti Zer soyle de-
mektedir: “Hz. Peygamber’e ‘Rabbini gordiin mii?’ diye sordum, o da: ‘O, bir
nirdur, O’nu nasil géreyim?”, yani ‘O, bir nir mudur, O’nu nasil goriirim?’
dedi”.?'® Burada, soru edat olan hemze Araplarin kisaltma Adetlerine gore
metinde yer almamaktadir (hazfolunmustur). Ancak ména olarak mevcuttur.
Nitekim, bu ddete uyan bir Arab siri*"” soyle demektedir:

“Allal’a yemin olsun ki, eger dirayet sahibi isem cemreleri yedi mi yoksa
sekiz mi attugimi bilmiyorum” (Burada soru edati olmadigs halde, siirde soru
edatt var gibi bir anlam verilmektedir).

Cabir b. Abdullah’in'® rivayetine gore Hz. Peygamber s6yle buyurmustur:
“Diinya ve 4hirette hi¢ kimse Allah’t goremez.”*'” Hz. Ali’ye “Rabbini gordiin
mii?” diye sorulmus, o da: “Gérmedigim higbir seye ibadet etmedim” demis-
tir. Bunun tizerine ona: “Nasil gordiin?” diye sorulunca, séyle cevap vermistir:
“Gozler O’nu bas goziiyle gérmez, ancak kalbler O’nu iman hakikadleri ile
goriir. O, pek cok delil ve ayetle bilinmektedir. O, kendisinden bagka ildh

olmayan, Hay ve Kayyim olan Allah'ur.”
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Biz, tizerinde tartigmakta oldugumuz “Dolunay gecesinde ay1 gordiigi-
niiz gibi, kiyamet giiniinde Rabbinizi géreceksiniz.” seklindeki rivayeti akli
delalete uygun sekilde te'vil ederek soyle deriz: Ondan murad “Dolunay gece-
sinde ay1 bildiginiz gibi, kiyamet giiniinde Rabbinizi bileceksiniz” demektir.
Hz. Peygamber buna bagli olarak soéyle buyurdu: “O’nu gormede siipheniz
olmayacak.” Restilullah bir hadisinde ru’yetten sonra siipheyi nefyeden bir ifa-
de kullanmugtir. Sayet burada ru'yetle “gozle goriilme” kastedilseydi, bu ifade
uygun olmazdi. Zira ru’yet, Kur'an'in ifade ettigi ve Arap siirinde gectigi tize-
re, “ilim” ménasina gelir. Nitekim Allah Teala s6yle buyurmusgtur: “Rabbini
gormedin mi, golgeyi nasil uzatt?”?*° “Rabbi’nin Fil Ashabr’na nasil yapugini
gormedin mi?”**' “Kafirler, goklerle yer bitisik iken onlar1 ayirdigimiz1 ve bi-
zim yagayan her seyi sudan yarattgimizi gérmiiyorlar mi? Hala inanmayacak-
lar m12”** Siirde ise soyle ge¢mistir:

Allah Teal'y1 gordiim (bildim). Ciinkii O, Nezzar kabilesini isimlendirmis

ve onlar1 Mekke'de, oranin sakinleri olarak oturtmustur.
Burada “gérdiim” ifadesi “bildim” anlamina gelmektedir.
Hatim ec-Tai* ise soyle demektedir:

Ey Maviyye! Sayet yanimda su veya sarap yokken, yeryiiziinde bir ¢olde
sesim yikselirse,

Gorrsiin ki infak ettiklerim bana zarar vermedi ve cimrilik yaparak tuttu-
gum seyler de elimde degildir.

Ey Maviyye! Can bogaza gelip gogiis daraldigt zaman zenginlik insana fay-

da vermez.

224

Ey Maviyye! Mal, gelip geicidir, ondan geri kalan an1 ve hos sadadur.

Eger derlerse ki: Hz. Peygamber s6z konusu haberi ashabini miijdeleme
kabilinden sdylemistir. Allah’s ahirette bilme nasil miijde oluyor? Zira onlarin
Allah’1 diinyada da bildikleri maltim olan bir husustur? Cevap olarak deriz ki:
“Zaruri” bilgi ile miijdelendik. Zaruri bilgi ise sadece 4dhirette gerceklesir.” Eger
“Allal’t zorunlu olarak bilmede miijde nasil hasil oluyor? Zira bunda, bakma-
nin yardimi ve diigiinme zahmeti gerekmemektedir.” derlerse; ayrica da bu
durumda miiminlerle miinafiklar ayni konumda olurlar, ¢iinkii onlar da mii-

minler gibi Allah’t zaruri olarak bilmektedirler” derlerse, cevaben séyle deriz:
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“Miinafiklar ve kéfirler her ne kadar Allah’t zaruri olarak biliyorlarsa da, on-
larin durumu miiminlerinkine esit olmaz. Ciinkii miiminler, Allah’t zaruri
olarak bildikten ve kendilerine verilecek sevaplarin devamini anladiktan son-
ra, onlarin seving ve mutluluklari artar; hayatlart daha mutlu ve huzurlu olur.
Halbuki miinafiklarin durumu béyle degildir. Zira onlar, zaruri olarak bilme-
lerine ragmen, bunun geregine uygun sekilde davranmamanin cezasinin neler

oldugunu anlayinca keder ve hasretleri artar, cezi ve azap icinde olurlar.

Eger soyle derlerse: “Ru’yet, ilim ménasina geldiginde “falancay: faziletli
olarak gordiim” drneginde oldugu gibi, iki meftile miiteaddi olur. Iki meftil-
den birini ihtisir etmek, ancak bu fiile “miisahade” anlami verildiginde caiz
olur” Biz de onu sbyle cevaplariz: “Meselenin zikrettiginiz gibi olmasi im-
kinsiz degildir. Sonra iki meftlden biri tevessii® ve meciz yoluyla da ihtisar
edilebilir. Nitekim iki meftile miiteaddi oldugunda fiilin basindaki teaddi
hemzesinin ti¢ mefule yonelik olduguna hitkmedilir. Bazen de bu durumda
fiile dahil olur da, iki meftle ihtisir edilir. Bu nedenledir ki Allah Tealad “Ve
bize ibadet yollarimizi gdster” buyurmustur. Ru'yet fiilinin bagina hemze
getirilmis (erd) ve iki meftlle yetinilmistir. Halbuki ru’yet, ilim ménasina gel-
diginde, “bilme” durumundan 6te bir anlam ifade etmez. Onlarin ilimde iki
meflilden biriyle yetinerek “Senin nefsinde olani bilirim” dedikleri bilinmek-
tedir. Bu nedenle Allah Teal4 soyle buyurmustur: “Sen, benim 6ziimde olani

bilirsin, fakat ben senin 6ziinde olani bilemem”?*

Eger buradaki ilmin marifet
anlamina geldigini ve bu nedenle de iki meftilden biri ile yetinmenin ciiz
oldugunu soyleyecek olursan, bizim buna cevap teskil edecek bir misalimiz
oldugunu séyler ve soyle deriz: Haberdeki ru’yet, mérifet manasinadir. Ciinki
“Kiyamet giintinde rabbinizi goreceksiniz” ifadesinden maksat, “Dolunay ge-
cesinde kameri bileceginiz gibi, rabbinizi bileceksiniz” demektir. Bu nedenle

de bu fiillerin iki meftle miiteaddi olmast gerekmez.

Bu konuda muhalifin akli yonden de ileri siirdiigii bazi sézde deliller bu-
lunmaktadir. Su s6zleri bunlardandir: Size gore Allah Teéla ziu geregi goriicii-
diir. Bu durumda O’nun ezelde kendini de gormesi gerekir. Aksi takdirde zat
geregi goriicli olmaktan ¢ikar. “O, kendi kendini goriir” dedigi zaman, “onu

baskalar1 da goriir” demistir.
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Bu meselede bizim i¢in iki yol bulundugunu sdyleriz. Bunlardan biri soyle
demektir: Biz, Allah’in kendini gordiigiinii kabul etmiyoruz. Aksine Allah var-
liklar1 -miidrekin mevcut olmast sartiyla- hay oldugu icin gérmektedir. Hay
olmasi ise, O’nun zatunin geregi olan sifatlardandir. Ayni sekilde miidrik olusu
da zaun gerektirdigi sifatlardandir. Bu durumda Allah Tedl&nin kendi ziun:

goriicti oldugunu séylemek nasil dogru oluyor?

Ikinci yol da soyle demektir: Farzet ki, Allah Te4la kendi zAuni goriiyor;
O, kendi zaun1 gordiigii halde, ma‘déim seyleri nasil goremiyor? Eger ma‘dtim
seylerin goriilmesi imkansiz oldugu i¢in onlar1 géremedigini soylerlerse, “ayni
sekilde Allah Te4ld'nin da goriilmesi gerekir. Dolaysiyla O’nun, ezelde kendi

zauni da gérmemesi gerekir” deriz.

Bununla ilgili hususlardan biri de su sozleridir: Allah Teal&'nin bagkalarin:
gordiigi bilinen bir husustur. Bu nedenle kendi zituni da gérmesi gerekir.
Clinkii bagkasint gormesinin miimkiin olusundaki illet, kendi nefsini gérme-
sinin miimkiin olusundaki illetin aynidir. Bunun delili duyulur alemdir. Zira
baskasini gormesi miimkiin olan herkesin, kendini de gérmesi miimkiindiir.
Bagkasini gérmesi miimkiin olmayanin da, kendini de gérmesi miimkiin de-
gildir. Hikiim, illetin devami ile devam eder ve zevéli ile de ortadan kalkar.
Deriz ki: Durum zannettiginiz gibi degildir. Aksine illetin sahih olmast igin,
onun devami ile hitkmiin devam etmesi, zevili ile de hitkmiin zeval bulmasi
gerekir. Hikmiin ona taliki burada 6ncelikli olmadig1 gibi, meselemizde de

oncelikli degildir. Bu nedenle zikrettiginiz husus sahih degildir.
Ayrica burada goren, goriilene kiyas edilmektedir. Halbuki bunlar birbir-

lerinden farkli seylerdir. Zira goren, duyularinin saglam olmast sartiyla hay
oldugu icin varliklar1 goriir. Gériilen ise, -o anda mevcut olmast sartiyla- ken-
dinde goriiliir olmast sebebiyle goriiliir. Allah Teala ise boyle degildir. Bu ne-
denle ileri stirdigiiniiz husus dogru degildir. Bu, sdyle denilmeye benzer: Diri
olanin, varliklari gormesi gerektigi gibi, goriilmesi de gerekir. Bu ifade ¢eligkili
oldugu gibi, buradaki durum da celiskilidir. Zira bilinmektedir ki, varliklar,
diri olduklarr i¢in degil, kendilerine idrak taalluk eden nitelikte olduklar i¢cin
goriiliirler. Goren ise, varliklari diri oldugu icin goriir. Sonra bizden birinin,
kendi kendini gérmesinin miimkiin oldugunu inkar etmediniz. Ciinkii onun
goriilmesi mimkiindiir. Allah ise boyle degildir. Ciinkii O’nun goriilmesi im-

kinsizdir. Bu nedenle, bu iki durumu birbirinden ayirmalisin.
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BIRINCI ESAS - Mu tezilenin Bes llkesi

Yine onlarin su s6zii bununla ilgili hususlardandir: Allah Te4ld'nin mevcut

oldugu bir gergektir. Dolayisiyla O’nun gériilmesi gerekir.

Buna cevabimiz: “Mevcut olanin goriilmesi gerektigini nigin soylityorsu-
nuz?” seklinde olur. Eger derlerse ki: Gériilmeyi miimkiin kilan, viicddur.
Ciinkii bir sey mevcut ise goriilii. Meveut degilse goriilmez. Bu yolla mii-
essirlerin miimkiin olan ve olmayan tesirleri bilinmis olur. Deriz ki: Irade ve
kerahet gibi seylerde oldugu gibi varliklarin ¢ogunun goriilmedigi bilindigi
halde, “Varlik, mevcut oldugunda gériiliir” séziiniiz nasil dogru oluyor? Ayri-
ca onlara deriz ki: Nigin “mevcut olmayinca gériilmesi miimkiin olmaz” de-
diniz? Halbuki size gore, Allah'in kendisi ile ilgili idrékleri yaratmast stiretiyle
ma‘dimaun goriilmesi clizdir. Yine onlara soyle denir: “Ru’yeti miimkiin ki-
lan, var olmaktir” soziiniiz nasil dogru oluyor? Halbuki bir nesnenin goriil-
mesi miimkiin oldugunda, onda varlik sifats yenilendigi gibi, diger sifatlar da
yenilenir. Ru'yeti miimkiin kilan viictd (varlik) sifati, diger sifatlardan daha
tercih edilir degildir. Bunu mimkiin kilanin, bu sifattan bagkast oldugunu
inkéir etmediniz. Eger “Bu sifat nedir?” diye sorulursa, deriz ki: Bunun acikla-
masini cedel yoluyla yapmamiz gerekmez. Bununla beraber tizerimize diigme-
yeni Ustlenerek diyoruz ki: Bu nitelik, cevherde yer tutma (tehayyiiz), olusta
(kevn) ise durum (hey’et) dur. Eger derlerse ki, sayet boyle olsaydi, miimkiin
kilanin farkliligina gotiiriirdii. Bu ise ciiz olmayan tiirdendir. Gérmez misin
ki, bizden birinin 4lim ve kadir olusunu miimkiin kilmasi sebebiyle diri olusu,
elbette farklilig gerektirmez ki, her 4limin hay olmasi gereksin. Meselemizde
de durum béyledir. Eger tahayyiiz cevherde ru’yeti miimkiin kilict olsaydi, her
goriilen seyin miitehayyiz olmasi gerekirdi. Halbuki bilinen bunun ziddidur.
Cevabimiz: “Musahhihin (miimkiin kilanin) farkliligi imkansiz degildir.” sek-
lindedir. Gormez misin ki, bizden birinin alim, kadir, hayy ve mevcut olusunu
miimkiin kilan sey, Allah Tel&nin kadir, alim ve hay olusunu da miimkiin
kilmaktadir. Sana zikrettigimiz seyin bu sifatlart Allah Teldda miimkiin kilict
olmasi vécip degildir. Aksine onlart miimkiin kilan, O’nun ziunda bulunan

seylerdir. Bizim meselemizde de boyledir.

Yine ru'yetullah tarusmasiyla ilgili seylerden biri de onlarin su sozleridir:
Allah Teal&nin goriilecegini isbat etmek, O’nun hédis olmasini ve kendisinde-
ki bir sifatin hudisunu, yaratiklara tesbihini, hitkmiinde zulmiinii, haberinde
yalanciligini gerektirmez. Allah Te4l4'nin ru’yetini isbat etmek ve O’nun go-

riildiigiinii soylemek gerekir.
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BIRINCI ESAS - Mu tezilenin Bes llkesi

Bu, Seyhimiz Eba Ali el-Ciibbaiden asirilan bir delildir. Zira o, Men yii-
kefferu ve men 14 yiikefferu??” adli kitabinda Es‘arilerin soyledigi sekilde Allah
Teal&'nin goriilmesini isbat etmek kiiftir olmaz, ¢iinkii bu, O’nun hadis oldu-
guna ve O’nda bir mananin huddsuna gotiirmez, demis ve bu seyleri saymis-
ur. Bazilari da chhilliklerinden dolay1, bunun ru’yetin isbatina delalet ettigini

zannederek, onlari bize karst delil olarak ileri siiriiyorlar.

Onlara denir ki: Allah Te4l&'nin goriilecegini inkir etmek, O’nun hudt-
suna, kendisinde bir m4nanin hudtsuna, O’nun yaratiklarina benzemesine,
hitkmiinde haksiz olduguna ve haberinde yalanlanmasi sonuglarini dogurmaz.
Boylece O’ndan ru'yeti nefyetmemiz gerekir. Bu yaklasim, “kalbir’t-tesviye”**®
diye isimlendirilir.

Nitekim Cibril'in (a.s.) yedinci semida oldugunu kabul etmek Allah
Teal&’nin hadis olduguna, O’nda hadis bir sifatin bulunduguna, O’nun ya-
ratiklarina benzetilmesine ve haberinde yalanlanmasina gotiirmez. Ayrica
“Cebriil yedinci goktedir” demek de zorunlu degildir. Ayni sekilde Rey ile
[sfehan arasinda, bunlardan daha biiyiik bir beldenin varligini isbat etmek, bu

diisiinceye gotiirmez. Boylece bu yol fasit olmus olmakreadir.

Ayrica onlara soyle denilir: Ru'yeti isbat, O’nun hudtsuna, O’ndaki bir
mananin hudtsuna, O’nun yaratiklarina benzetilmesine, hitkmiinde zulmiine
ve haberinde yalanciligina gotiiriir. Clinkii nesne, ancak 6nde veya 6nde olana
hultll etmis oldugu zaman goriiliir. Bunlar, cisimlerin niteliklerindendir. Bu
durumda Allah Teal&'nin cisim olmasi gerekir. Cisim oldugu zaman da O’nun
hadis olmasi gerekir. Ciinkii cisimler, muhdes niteliklerden hali degildir. Bu
durumda da, Allab’in hudtisu gerekir. Ayni sekilde cisim oldugu takdirde,
O’nun muhtag olmast ciiz olur. Yine O’nun i¢in ziyade ve noksan ciiz olur.
O’na ihtiya¢ ciiz olunca da, hitkmiinde haksizlik yapmast ve verdigi haberde
yalanci olmast cliz olur. Allah ise, biitiin bunlardan beridir. Allah Te4l&’nin
goriilecegini kabul etmek, bizi biitiin bu muhallere gétiiriir. Bu nedenle, soy-
ledigimiz gibi O’nun goriilmesinin (ru’yet) miimkiin olmadigint séylemek

gerekir.
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BIRINCI ESAS - Mu tezilenin Bes llkesi

Bil ki, bu meselede bize karsi ¢ikanin durumu, su iki ihtimalden biriyle
kargt kargiyadir. Ya ru'yeti kabul eder ve soyle der: “Allah, bizim kargimiz-
da olarak veya karsimizda olana hultl etmis olarak veya karsgimizdaymis gibi
kabul edildigi takdirde goriiliir.” Ya da ru’yeti reddederek soyle der: “Allah,
bila-keyf goriiliir. Kim bunlardan ilkini kabul ederse kafir olur. Zira o, Allah’s
bilmemektedir. Allah’t hakkiyla bilmemek ise, kiifiirdiir. Bunun delili imme-
tin icmardir. Ummetin icmét ise hiiccettir. Ote yandan, “Allah Teala bila keyf
goriiliir” diyen ise, kiifre girmez. Ciinkii tekfir, ancak ser‘an bilinir.”* Seriat
cihetinden, buna delélet eden bir delil yoktur. Kitapta onlar1 ilzam eden de-
lil sudur: Eger Allah Teal&#nin goriilmesi ciiz olsaydi, O’na dokunulmasi ve
O’nun koklanmasi da céiz olurdu. Ozellikle onlarin mezhebine gére, Allah’in
goriilmesi sevaplarin en biiyiiklerindendir. Bu durumda Allah Te4la'nin “seh-
vete konu olan” (miisteh4) ve asik olunan (ma‘stik) bir varlik olmasi gerekirdi.
Halbuki Allah Teala biitiin bunlardan beri ve miinezzehtir. Bu fasilda soylene-
ceklerin 6zeti bunlardan ibarettir.

Fasil: Ikinci Ilahin Olmadigi Konusu

Bundan maksat, Allah Te4ld'nin bir oldugu, sahip oldugu sifatlarda, layik
oldugu 6lgiide olumlu veya olumsuz olarak O’na ortak olan ikinci bir varligin
olmadig1 hakkinda s6zdiir.

Konuya baglamadan 6nce, “vahid” kelimesinin hakikatini agiklamamiz ge-
rekmektedir.

Bil ki: “Vahid’ kelimesi, nesne i¢in kullanildiginda bununla, atom hakkin-
da soyledigimiz gibi, “tek ciiz’ olma, parcalara ve ciizlere ayrilmama” murad
edilir. Siyah ve beyazdan bir par¢a hakkinda “O tektir” denilir. Bazen de, “bir”
sozctigii kullanilir ve bununla da s6z konusu seyin baskasinin kendisine ortak
olmadig bir nitelige tahsisi murad edilir. Nitekim “falanca, zamaninda tektir”
(feridit’z-zaman) denilir. Allah’t “bir” diye niteledigimizde, biz bu nitelemeyle
ikinci kismi kastederiz. Ciinkii bununla maksadimiz, Allah Teil&’y1 6vmektir.
Birinci ménada, yani O’nun ciiz’ ve kisimlara ayrilmamasinda 6vgii yoktur.
Eger boyle olsaydi, baskast bu konuda O’na ortak olurdu.

Durum bdyle olunca, bu konuda bize muhélif olanin; ya Allah diginda
stfatlarinda O’na ortak olan ikinci bir kadim zitun mevcut oldugunu soy-
lemesi gerekir. Halbuki bunu iddia eden biri bulunmamaktadir. Onun ip-
tali konusundaki zorluk, ikinci mezhebin iptali hususundaki zorluk gi-

bidir, hatta ondan daha zordur. Ya da muhalifimizin §6yle demesi gerekir:
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BIRINCI ESAS - Mu tezilenin Bes llkesi

Bazi niteliklerinde Allah’a ortak olan ikinci bir kadim varlik vardir. Bunu id-
dia edenler, Deysaniyye, Maniye ve Meclsiyyedir. Bunlar hakkinda ingallah
ileride genis bilgi verecegiz.

Her iki goriisii de ortadan kaldiran isbatlama yonteminin énermelerini
sOyle ortaya koyabiliriz: Sayet, Allahtan bagka ikinci bir kadim varlik olsaydi,
s6z konusu kadimin, O’na miimésil (misl) olmasi gerekirdi. Ciinkii kadim,
zatl sifatlardan biridir. Bu sifatta ortak olmak, temasiilii, dolayistyla diger zat
sifatlarda da ortak olmay1 gerektirir. Durum boyle oldugunda, Allah Teala da
zauyla kadir kabul edildiginde, bu mefriz ikinci kadim varligin da, kendili-
ginden (lizatih) kadir olmasi gerekir. Bu durumda da, aralarinda temanu‘un
(irade catismasi, birbirlerine engel olma) s6z konusu olmasi gerekir. Zira bir
seye kadir olanin, zidd1 oldugu takdirde onun zidd1 tiirtinden olana da kadir
olmast hakkidir. Ayni sekilde bir sebeple olustugunda ve herhangi bir engel
bulunmadiginda makdtirunun ortaya ¢tkmasi da onun hakkidir. Bu da soy-
ledigimizi gerektirir. Durum bdyle olunca, bir kisiden biri cismini hareket
ettirmeyi, digeri ise durdurmayi irade etmek stretiyle aralarinda miimanaatin
vuk® buldugu distiniilse, bu durumda ya her ikisinin de istedigi olur, bu iki
ziddin bir araya gelmesine (ictimau’z-ziddeyn) gotiiriir ya da her ikisinin de-
digi de olmaz. Bu da, delalet yoluyla sabit olan Bir'in kendiliginden (lizatih)
kadir olmasini nefyeder (olumsuz kilar). Ya da birinin istedigi olur, digeri-
ninki olmaz. Istedigi olan ilah, istedigi olmayan memn@‘ (iradesi engellen-
mis) durumdadir. Memn{iun ise, makdiru (kudretinin taalluk alant) sinirli ve
“kudret’le kadirdir. Kudretle kAdir olan ise ancak cisim olur. Halbuki Alemin
yaraticisinin cisim olmasi ciz degildir.

Bu isbat ydntemi bazi mantiki 6nermelere dayanmaktadir. Bunlarin birin-
cisi: “Kadimin kendiliginden kadim olmasi”; ikincisi: “Zati sifatlardan birin-
de ortak olmanin, temasiilii ve diger sifatlarda da ortak olmay1 gerektirdigi”;
tigiinciisii: “Her biri kadir olan iki varlik arasinda irade ¢atismasinin (temanu’)
vuk@iunun miimkiin olusu”; dérdiinciisii: “KAdir olanin, bir seyin olmasint
istedigi zaman, o seyin mutlaka meydana gelmesi; -Ciinkii istedigi meydana
gelmedigi takdirde, o zit kadir olmaktan ¢ikar- besincisi: “Kadirin, zidd1 olan
seye de kadir olmasinin, kédiriyyetinin geregi oldugu”; aluncisi: “Iradesi ger-
ceklesmeyen kidirin kudretinin taalluk alaninin (makdtru) sinirli ve mem-
nl‘ (istegi engellenmis) olacag”; yedincisi: “Kudretinin taalluk alani sinirlt
olanin, sinirlt bir kudretle kadir olacag”; sekizincisi: “Kudretle kidir olanin
mutlaka cisim olmast gerekecegi” ve dokuzuncusu: “Alemin yaraticisinin ci-
sim olmasinin ciz olmadigs” seklindedir.
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Kadimin kendiliginden kadim oldugu ve ondaki istirdkin temasiilii gerek-

tirecegi hakkindaki séze gelince; bu husus daha 6nce gecti.

Her kidir olan iki varligin aralarinda temanu‘un miimkiin olacagi hakkin-
daki soze gelince, bu bir seye kidir olanin, bunun zidd: mevcut oldugunda,
ona da kadir olmast hakkini dogurur. Ona kédir oldugu zaman da -zikrettigi-

miz gibi- aralarinda bir temanu‘un vukd bulma ihtimali dogar.

“Temanu’ nedir?” diye sorulacak olursa, cevaben soyle deriz: “Temanu’ iki
kadirden her birinin, digerinin engel olacag: seyi yapmasidir.”

“Kadir i¢in muharrik bir sebep oldugunda kadir oldugu seyin muhakkak
vuk® bulmast onun hakkidir.” séziine gelince, bu agik bir seydir. Zira bizden
biri a¢ oldugunda, éniinde de istahi ¢eken lezzetli bir yemek var ise ve kendi-
si i¢in yemeyi gerektirici bir sebep mevcutsa, onu muhakkak yemesi gerekir.

Ciinkii s6z konusu yemegi yemedigi takdirde, ona kidir olmaktan ¢ikar.

[stegi olmayanin memnu‘ (engellenmis konumda) oldugu hakkindaki séze
gelince, bu agik olup onda herhangi bir tartisma yoktur. Zira sayet o memn*
olmamus olsayds, istegi yerine gelirdi. Istediginin olmamasi, onun memn’

oldugunu ortaya koyar.

Memnii‘un kudret alaninin sinirli oldugu hakkindaki s6ze gelince, sayet o
béyle olmayacak olsayd, istegi olurdu. Isteginin olmamast, kudretinin taalluk
alaninin sinirli oldugunu ortaya koyar. Nitekim i¢imizden biri, agir bir cismi
tagimaya tesebbiis ettiginde, onun o cismi kaldirabilmesi i¢in kudretinin cis-
min agirhigindan fazla olmasi gerekir. Onu kaldiramadigi zaman, kudretinin

stnirlt oldugu anlagilmis olur.

Kudret alant sinirli olanin, bir kudret sifat ile kidir oldugu hakkindaki
soze gelince, cins ve sayilara taalluk eden sadece kudrettir. Kudret alaninin

sonlu olmasi, onun kudretle kadir oldugunu gdsterir.

Kudretle kidir olanin, muhakkak cisim olmasi gerektigi konusuna gelince,
kudretle fiil, ancak fiilin mahallini veya sebebini bir sekilde kullanmak stire-
tiyle miimkiin olur. Nitekim bizlerin sahip oldugumuz kudretle agir bir seyi
kaldirmamiz ancak kudreti fiilde veya fiilin sebebinde bir sekilde kullanma-
mizla miimkiin olmaktadir. Bu sekilde oldugunda da kadirin mutlaka cisim

olmasi gerekmektedir.
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BIRINCI ESAS - Mu tezilenin Bes llkesi

“Alemin yaraticisinin cisim olmasinin ciiz olmadigr” konusunu ise daha

once agiklamigtik.

Eger: “Bunlarin makdtrunun bir oldugunu inkér etmediniz. Ciinkii onlar,
kendiliklerinden kudret sahibidirler. Dolayisiyla temanu‘un vukau bilinemez.
Buradaki durum, bizden birinin kendisiyle olan durumu gibi olur. Makdiir-
lar1 bir oldugu icin kisi ile nefsi arasinda temanu‘un vuk( bulmast miimkiin
olmadig gibi, buradaki durum da aynidir.” denirse, buna birgok yoldan cevap
verme imkanimiz vardir. Bunlardan biri Seyhimiz Ebt Ishak b. Ayyas'in yon-
temidir. Onun agiklamast su sekildedir: Ister kendiliginden isterse bir mana
sebebiyle kadir olmus olsun, iki kddirin makdarlarinin ayri ayr1 olmalari hak-
laridir. Tki kadir arasinda temanu‘un olabilecegini gosteren sey, bu sifatin biz-
zat veya bir mana yoluyla olmasi arasinda fark gézetmez.

Bunun agiklamasi su sekildedir: Bir seye kadir olanin, o seyi yapmaya da-
vet eden bir sebep oldugu zaman, muhakkak yapmasi gerekir. Burada séyledi-
gimizin dogru oldugu agiktr. O s6yle demektedir: Kudret degisik olarak vuki
buldugu gibi, kudret sifati da zatlarda degisik olarak vaki olur. Ancak bu yola
itimat etmek dogru degildir. Ciinkii bu yol, daha dnce temellendirdigimiz:
“Zati sifatlardan bir sifatta ortak olmak, diger zati sifatlarda da istirdki gerek-
tirecektir. Bu durumda onlardan biri bir seye kendiliginden kadir oldugunda,

digerinin de bu seye kadir olmasi gerekecegi” seklindeki esasa aykiridir.

Ikinci yol, Kadilkudat'in zikrettigi yoldur. Onun agilimi ise su sekildedir:
Biz, iki kidirin kudretlerinin taalluk alanlarinin farkli oldugunu bilmesek de,
bunlar arasinda teminu‘un mimkiin oldugunu biliriz. Bu nedenle arazlart
inkir edenlerin her ne kadar makdrlarin farkli veya benzer olduklar: akilla-
rina gelmese de, onlar teminu‘un miimkiin oldugunu bilmektedirler. Bunun-
la beraber iclerinden biri sunu da soyleyebilir: Biz, makdarlarin farkliligint
bilmedikge, teminu‘un miimkiin oldugunu bilemeyiz. Arazlar1 inkér edenler
hakkinda séylediginiz ise dogru degildir. Ciinkii arazlart inkir edenler, mak-
dtrlarin farkliligini detayli olarak bilmeseler de biitiinciil olarak bilmekrtedir-

ler.
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Ugiincii yol ise, “iki kadir arasinda kalan bir makdtirun imkénsiz olusu-
dur.” Ciinkii ikinci kadirin isbati buna (iki kadir arasinda kalmis makdra)
gotiiriir. Bu nedenle de muhal olmast gerekir. Zira muhale gotiiren, onun gibi
muhél olur. Bu yol ilim bakimindan kolay, cedel bakimindan zordur. Ciinkii
hasmin bunun teméinu‘ deliletinden bagka bir delalete intikal oldugunu kabul
etmesi gerekir. Bunun intikal olmadigini séylemek miimkiindiir. O, soranin
sorusunu gidermek i¢in, baska bir delilde zikredilenin bir kismini 6diing alma
(istiane)dir. Bu gosterir ki biz, boyle bir kudrete dayanmadik. Aksine dedik
ki: Sayet Allah'in disinda ikinci bir kadim varlik olsaydi, O’na denk olurdu.
Boylece O’nun gibi kadir olmast gerekirdi. Aralarinda temanu‘un miamkiin
olmast her kidir olanin hakkidir. Bu soru bize yoneltildiginde, su sekilde kar-
silik verdik: Iki kadir arasinda bir makdtr muhaldir. Bu nedenle de intikal

olmaz.

Karigikligs bertaraf etmek icin bagvurulabilecek en iyi ¢6ziim, temanu® de-
lilinin agilimini bagka bir sekilde ortaya koyarak séyle dememiz olacakur: Eger
Allah Teala ile beraber bagka bir kadim varlik olsaydi, s6z konusu varligin da,
O’nun gibi kadir olmasi gerekirdi. Bu durumda onlarin makdaru ya ayni ya
da degisik olurdu. Makduarlarinin ayni olmasi ciz degildir. Ciinkii bir mak-
dtirun iki kidiri olmaz, bu muhaldir. Dolayistyla onlarin makdarlarinin farkl
olmasi gerekir. Makddrlar: farkli olunca da, aralarinda temanu‘un vukau va-
cip olur. Bu durum da zikrettigimiz vecihlere gotiiriir.

Eger denirse ki: Onlarin aralarindaki tem4nu‘un vukdunun sthhatini ira-
dedeki ihtilaflarina bina ettiniz. Halbuki onlar bu konuda farkli degildirler.
Ciinkii mahalsiz olan irade, bir sebeple bu sifat gerektirdigi gibi, bagka bir
sebeple de diger sifat gerektirir. Zira burada ikisinden 6teki degil, berikinin
tahsisi s6z konusu degildir.

Deriz ki: Iki canlidan her birinin hiikmiiniin gegerli olusu, irade-
de farkliliklarinin miimkiin olusuna baglidir. Ister bir mahalde olma-
yan irade ile irade edici olsunlar, isterse bu durumda olmasinlar fark et-
mez. Ikinci bir kadimin isbati, bu esasin fesadini gerektirir. Bu durumda
da onun fesad: gerekir. Bir kisinin: “Bu, temanu® delilinden baska bir seye
intikaldir.” demesi miimkiin degildir. Zira daha 6nce gectigi lizere bu,
soru soranin sorusunu cevaplamak i¢in baska bir delilde zikredilen seyle-
rin bazisini 6diing almadir. Bu ise intikal sayilmaz. Bununla beraber biz

aralarinda teminu‘un vukGunu iradedeki ihtilaflarina dayandirmadik.
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Aksine sebeplerdeki (etkenlerdeki) ihtilaflarin sthhatine dayandirdik. Iki kadi-
rin bir sebepte ihtilafi muhakkak miimkiindiir. Nitekim iki uyuyan kisi irade-
leri olmadig: halde ortiiyti ¢ekistirerek birbirlerine 6rtiinme hususunda méni

olabilirler.

Teménu', onlardan birinin digerinin yaptiginin ziddin1 yapmasindan 6teye
bir sey degildir. Bu, miicerret fiilde miimkiindiir. Miicerret fiil ise, kasid ve
iradeye muhtag degildir. Bu nedenle kim, cennetin veya cehennemin kenarin-
da durur, cennette bulunan menfaatler ile cehennemde mevcut olan zararlar:
bilir de cennete girme iradesi ondan giderilip, cehenneme girme iradesi onda

yaratilirsa, o iradesiz olarak cennete girmis olur.

Sayet: “Onlarin birbirlerine engel olmayan iki hakim varlik olduklarin:
inkar mi ediyorsunuz?” denilirse, deriz ki: Biz, delaleti aralarinda temanu‘un
vuktiuna dayandirmadik. Nefyini istedigimiz seyin, isbat1 varken bu nasil ola-
bilir? Biz, delilimizi aralarinda temanu‘ takdiri {izerine bina ettik. Buradaki
takdir, tahkik gibidir. Buradaki durum, Zeyd ile aslan arasinda yarigma takdiri
konusundaki durum gibidir. Her ne kadar onlarin hicbir zaman yarigmaya-
cagint bilsek de, aralarinda bir yarigmay1 distindtigtimiizde birinin galip, di-
gerinin ise maglup olacagini biliriz. Yine biliriz ki maglup olan memnidur.

Memn olan ise kudreti sonlu ve zayiftur. Bizim meselemiz de béyledir.

Bil ki, takdir bazen bizim durumumuzda oldugu gibi tahkik yerine gecer.
Bazen de onun yerine gegmez. Bu, Allah tarafindan zuliim yapilacagini dii-
sinmek gibidir. Ciinkii o, hi¢bir zaman gerceklesmez. Zira, sayet Allah katin-
dan hakikaten zuliim vaki olsaydi, cehil ve ihtiyara delalet ederdi. O, bunun
vuktunu kalbiyle diisiindiigiinde ise durum béyle olmaz. Bu konuda tevcih,
sualin muhal olmast ve sdyle diyen kisinin soziiniin yanlis olmasidir: O cehil
ve ihtiyaca delilet eder. Onun buna dellet etmedigini sdyleyen kisinin sozii

yanlistir. Iste akli delalet budur.

Konuyla ilgili sem delillere gelince, bunlar zikredilemeyecek kadar ¢ok-
tur. Ornek olarak “Allah’tan bagka ilah yoktur”>* mealindeki ayet ve benzerleri
gosterilebilir. Ayni sekilde bu, Hz. Peygamber’in dininden zorunlu olarak bili-

nir. Bu fasilda s6z bu minval tizere devam eder.
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Fasil: [Biitiin Sifatlarda Degil Sadece Bazilarinda Allah’a Ortak
Olan Ikinci Bir Ilah Var midir?]

Bil ki, biz biitiin sifatlarda ortak olan ikinci bir varligin olmadiginda ihtilaf
olmadigini zikrettik. [htilaf, sifatlarin tiimiinde degil, sadece bazisinda Allah’a
ortak olan ikinci bir varligin olmasinin caiz olup olmadig hakkindadir.

Bu konuya Seneviyye?' karst ¢tkmakta olup onlar da kendi aralarinda
ihtilaf etmislerdir. Bunlarin bir kismi niir ve zulmet olmak iizere iki ildhin
bulundugunu iddia etti. Maniyye (Méaneviyye)** onlarin diri olduklarini soy-
lediler. Onlardan bir kismi da niir ve zulmet olmak tizere iki ilahin oldugu-
nu iddia edip ntirun canli, zulmetin cansiz oldugunu soylediler. Bunlar da
Deysaniyyedir.*® Bunlarla Maneviyye arasinda “onlarin kadim olduklarinda,
4lemin bu ikisinin birlesiminden meydana geldiginde, ntrun yukar: yénde
zulmetin ise agag1 yonde oldugunda ihtilaf yoktur. Onlardan bazilar1 da nir
ve zulmet yaninda tgiincii bir varligin da bulundugunu iddia etmektedirler.
Zira onlar 4lemin niir ve zulmetin birlesimi ile meydana geldigini gordiikle-
rinde, onlart birlestiren bir birlestiricinin muhakkak bulunmast gerektigini
disiindiiler ve bir tigiincii varligy ileri siirdiiler. Bunlar da Merktniyyedir.?*
Mectsilere™ gelince, onlarda ayn1 sekilde Seneviyye'den bir gruptur. Ancak
onlar ifadeyi degistirerek ntra Yezdan; zulmete de Ehrimen adini verdiler.
Sonra Ehrimen’in meydana gelis keyfiyetinde de ihtilaf etmislerdir. Onlardan
bir kismina gore o, yeryiiziiniin kiiflerinden, bir kismina gore ise 4di diisiince-
lerden meydana gelmistir. Hersey Yezdan'in kontroliinde olup tam bir asayis
hakim olunca kendi kendine diisiinerek soyle dedi: “Eger buna kars1 koyan bir
rakibim olsaydi onunla beraber benim durumum nasil olurdu?” Onun bu 4di
diisiincesinden Ehrimen dogdu ve: “Senin hasmin ve diigmanin benim” dedi.
Neredeyse birbirlerini 6ldiireceklerdi ki, bir melek geldi ve aralarinda belli bir
siireye kadar anlasma yapular. Onlara gére bu vakit geldiginde Yezdan Ehri-

men’e galip gelip onu 6ldiirecek ve alem ondan temizlenmis olacakur.

Bu dért firkanin inanisina gore ndr, hayir tabiaunda olup ziddina kadir
degildir. Zulmet, ser tabiatinda olup sadece ona kadirdir. Onlar1 bu goriise
yonelten biitiin elemlerin, elem olmalari itibariyle kabih olmalarina ve lezzet-
lerin de lezzet olmalar1 dolayisiyla hasen olmalarina ve bir failin hem hasen
hem de kabihi yapmasinin imkansiz olduguna inanmalaridir. Bu nedenle iki
failin bulundugunu iddia ettiler. Biri tabiat: geregi iyilik yapar, digeri de tabi-
atr geregi kotiiliik yapar.
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Temanu® delili, Allah’a biitiin sifatlarinda ortak ikinci bir ilhin olduguna
kini olmanin yanligligina delalet ettigi gibi, bunlarin goriisiiniin yanlis oldu-

guna da delalet eder.

Onlarin goriisiintin yanhs oldugunu gosteren seylerden biri de sudur: Nar
ince ve 151k sacan cisimdir. Zulmet ise ince ve 15tk sagmayan bir cisimdir. Ci-
simler ise yaratilmis olmakta ortaktirlar. Havadisten ayrt olmayanin da onun
gibi hadis olmasi gerekir. Dolayisiyla bunlarin kadim olmalart nasil caiz ola-
bilir?

Bunu ispatlayan seylerden biri de sudur: Bunlarin ikisi de kadim olduk-
larinda, sayet biri kendiliginden kadir olursa, hangisi bu durumda olacaktir?
Aksi takdirde hayir ve ser her ikisi tarafindan da takdir edilmis olacakur. Bu

da, birinin digerinden miistagni olmasini gerektirir.

Buna delalet eden seylerden biri de sudur: Sayet emir, dedikleri gibi olsayd:
emir, nehiy, medih ve zemmin giizel olmast baul olurdu. Ciinkii emir ya iyiligi
isteme ya da kotiiliigii isteme seklinde olur. Tyiligi isteme seklinde olursa ya
niira ya da zulmete ait emir olur. Zulmete ait emir olmasi caiz degildir. Ciinkii
0, ona kidir degildir. Niira ait bir emir olmasi da ciiz degildir. Clinkii ntirun
ondan ayrilmast miimkiin degildir. Bu konumda bulunan birine emretmek,
sarp kayadan asagiya aulan bir seye inme emri vermeye benzer. O anda bunu
engellemesi miimkiin olmadig; i¢in, emir vermesi hasen olmadig: (anlamsiz
oldugu) gibi buradaki durumda aynidir. Eger serri emir olursa, ya ntra ya da
zulmete ait emir olur. Bunun hakkinda soyleyeceklerimiz de, ilki hakkinda
soylediklerimiz gibidir.

Bu taksim nehiy, medih ve zem hakkinda olana doner. Bu da Seneviy-

yeden Maniyye hakkinda soylenenin aynidir.
Deysaniyye’ye karst verilecek cevap da bu sekildedir. Ancak biz, onlar1 bas-

ka bir agidan konu edinerek soyle diyoruz: Zulmet, fail oldugunda onun mut-
laka kadir olmast gerekir. Kadir oldugunda da, mutlaka diri olmasi gerekir. Bu

durumda “Onlar 6liidiir” séziintiz nasil dogru olur?
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Merkiiniyye’ye gelince, onlara karst séylenecekler, bunlar hakkindaki soy-
lediklerimiz gibidir. Onlara mahsus bir baska vecih daha vardir. Bu vecih de
soyle demektir: Bu tiglincii varlik kadim oldugunda, onlara denk olmasi gere-
kir. Ciinkii kidem, zadi sifatlardandir. Onda ortak olmak, benzerligi gerektirir.
Bu da ayni anda hem nara hem de zulmete denk olmay: gerektirir. Biri hayra
kadir oldugu zaman, hem digerinin hem de ti¢linciiniin ona kadir olmast icap

eder. Bu da, onun diger ikisine muhta¢ olmamasini ortaya koyar.

Ehrimer’in hadis oldugunu séyleyen Mectisiler hakkinda da soyle denile-
bilir: Yezdan’in her tiirlii serrin esasi olan Ehrimen’i yaratmasi ciz oldugun-
da; higbir vasita olmaksizin kendiliginden gerri yaratmast nicin ciiz olmasin?
Bunu bizim aleyhimize déndiiriip séyle demeleri miimkiin degildir: Allah, her
tiirlii serrin kaynagi olan seytani yaratmadir mi? O’nun serri dogrudan yarat-
masi ni¢in cliz olmasin? Ciinkii biz: “Seytan serri gerektiricidir, o bu tabiat
tizeredir” demiyoruz. Aksine serre olan kudreti hayr icin de gegerlidir, ister
onu seger, ister bunu seger, diyoruz. Dolayisiyla size gereken, bize gerekmez.
Bu gerekse, sadece cebir taraftart olan kardeglerinize gerekir. Ciinkii onlar:
Kudret gerektiricidir, miimin, sadece imana kadirdir, kafir de sadece kiifre
kadirdir. Cebriyye’nin goriisii ile Mecusilerin goriisii arasindaki benzerlik iste
budur. Zira onlar “Nir hayir tabiat1 tizere olup serre hi¢bir zaman kadir ola-
maz; zulmet de ser tabiat1 iizere olup sadece ona kadir olabilir” diyorlar. Iste
bu, hakkinda konusmakta oldugumuz toplulugun gériisiintin aynidir.

[ki goriis arasindaki bir baska yonden benzerlik de onlarin su soziidiir: Ale-
min mizaci, biri niir ve digeri zulmet olmak tizere iki failden hasil olmaktadir.
Hasen, nr tarafindan; kabih de zulmet cihetindendir. Bu kavmin goriisii iste
budur. Zira onlar soyle diyorlar: Kiifiir biri Allah ve digeri kul olmak tizere
iki fail tarafindan yapilmaktadir. O, Allah cihetinden hasen, kul cihetinden
ise kabihtir.

Bir bagka agidan benzerlik de sudur: Mecsiler, gii¢ yetirilmeyen seyi em-
retmeyi ve terk edilmesi miimkiin olmayan seyden de nehyetmeyi hasen ka-
bul ediyorlar. Zira onlar, bazen bir sigir1 yiiksek bir mevkiye ¢ikariyorlar ve
ayaklarini baglayarak buradan asagiya yuvarliyorlar. Sonra da “In, inme” diye
emirler veriyorlar. Asagi diistip 6ldiigiinde de onu yiyorlar ve: “Yezdan di-
sirdii” diyorlar. S6z konusu toplulugun gériisii de aynen boyledir. Zira onlar
da diyorlar ki: Allah kafire, ona kidir olmadig1 halde imani emretti. Ondan

ayrilmast miimkiin olmadigi halde de, onu kiiftirden men etti.
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Benzerligin diger bir sekli de su sozleridir. Anne ve kizlarla evlenmek, Al-
lal’in kazé ve kaderiyledir. Bu konuda ve biitiin kétiilitkler hakkinda Ceb-
riyye de soyle demektedir. Onlar Allab’in kaza ve kaderiyledir. Hatta onlarin
durumu Mectsilerden daha beterdir. Ciinkii Mectsiler anne ve kizlarla ev-
lenmenin iyi bir sey olduguna inanmaktadirlar. Sonra da bunu Allah’a izafe
etmektedirler. Cebriye ise bu hususun kabih oldugunu kabul etmekte, sonra

da onu Allah’a havile etmektedir.

Cebriye ile Mectsilerin goriisleri arasinda daha bir¢ok yonden benzerlikler
zikrolunmus olup s6zii uzatmay1 ve kotiiliikleri sebebiyle bunlari zikretmeyi
uygun bulmuyoruz. Bu durum tahakkuk edince, onlarin Hz. Peygamber’in
“Kaderiye bu timmetin Mectsileridir™* soziine dahil olmalari sahih olmus
olmaktadir. Insallah ileride bu ifadeye donecegiz. Seneviyyeden Maniyye'ye,

Deysaniyye, Merktniyye ve Mectsilere karst soylenecekler bundan ibarettir.

Bu konuda onlarin sézde delili de, soyle demeleridir: Biitiin elemler kabih-
tir. Biitiin lezzetler de hasendir. Tek failin hem hayirla hem de serle nitelendi-
rilmesi caiz degildir.

Cevabimiz su sekildedir: Biz, biitiin elemlerin kétii oldugunu, biitiin lez-
zetlerin de iyi oldugunu kabul etmiyoruz. Aksine elemler iginde iyi olan ve
lezzetler iginde de kotii olan vardir. Ciinkii iyilik ve kotiilik onlarin vuku
bulus sekillerine goredir. Bu nedenledir ki ilim ve kazang talebi icin yolcu-
luk mesakkatine katlanmay1, kan aldirmay1 ve hacamat yapmay1 akillarimizla
hayir addederiz; gasp edilmis esyAdan faydalanmay1 da akillarimizla kotii sa-
yariz. Bir failin hem hayir hem de serle nitelenmesi ni¢in ciiz olmasin? Sayet
“onlarin birbirlerine zid seyler oldugunu” soylerlerse, deriz ki: Elem ve lezzet
nereden birbirine zid seyler oluyor? Biz béyle bir fikri kabul etmiyoruz. Aksine
bunlarin ayni cinsten olduklarint savunuyoruz. Ayrica bir failin bu iki seyle
ayni anda nitelenmesi ciiz olmadiginda, iki vakitte nitelenmesi ciz olur. Bir
failin, elemi bir vakitte, lezzeti de baska bir vakitte yapmasi nigin cdiz olmasin?

Bu durumda da iki faile ihtiya¢ olmaz.

Ustadlarimiz, onlara, kagmalari miimkiin olmayan birtakim sorular sor-

dular.
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Bunlardan biri sudur: Burada iki adamin zifiri karanliga ulasugini disiin-
sek. Bunlardan biri clizdanini kaybetti, digeri ise diismandan gizlendi. Karan-
lik diigmandan gizlenen igin hasen; ctizdanini kaybeden icin ise kottdiir. Ayni
sekilde giines dogdugunda bu 151k clizdanini kaybeden i¢in hasen; diigmandan
gizlenen icin ise kotiidiir. Bu ornekle onlarin goriiglerinin yanlighigt ortaya
cikar.

Bu soruyu Seyhimiz Ebirl-Hiizeyl bir Senevi’ye sormus ve o da, bu soru
sebebiyle miisliman olmustur.

Bundan dolay1 Ebi’t-Tayyib, onun su soztint almistir:

Gece karanliginin dyle iyilikleri var ki sana

Zulmeti kétiileyen Maniyye’yi yalanlarcasina

Sen diisman saflarina siiziildiin, serlerinden karanlik korudu seni
Gizli konuklarin hep onda ziyaret etti seni.*”’

Bu sorulardan biri sudur: Bizden biri onun yalanci oldugunu biliyor. Bunu
bilen kimdir? Eger onun “nfir” oldugunu soylerlerse, ser vasiflarindan bir va-
sifla (yalanla) nitelemis olurlar. Onun “zulmet” oldugunu séylerlerse onu ha-
yir niteliklerinden biri (ilim) ile nitelemis olurlar. “Onlardan biri 4lim, digeri
de kazibtir” deme hakkina sahip degildirler. Ciinkii bizim soziimiiz bir kisi
hakkindadir.

Bu sorulardan biri de sudur: Bizden biri kétiiliik yapiyor, sonra da 6ziir
diliyor. Hangisi glinahkar, hangisi de 6ziir beyan edicidir? Bunun “ntir” ol-
dugunu séyleyecek olurlarsa, onu kétii hasletlerden biri ile vasiflamis olurlar.
Zulmet oldugunu soyleyecek olurlarsa, iyilik vasiflarindan bir vasif ile (6ziir
dileme) nitelemis olurlar. “Zulmet kotiilikk yapar, ntir da 6ziir diler” derlerse
deriz ki: Kéttilik yapmadan, 6ziir dilemek kéttidiir. Bu, ntrun ser ozellikle-
rinden bir &zellik ile nitelenmesini gerektirir. Sayet: “Koétiiliik islemeden 6ziir
dilemek kotii degildir. Nitekim baba ¢ocugunun kétiiligiinden dolayi, binici
de hayvaninin ciftelemesinden dolay: oziir diler.” derlerse: “Baba, kendi ko-
tiligiinden dolay1 oziir diler. Ciinkii cocugunun terbiyesini ihmal etmistir.
Ayni sekilde binici de kendi kétiiliigiinden dolay: oziir diler. Ciinkii atni ¢if-
teleyemeyecegi bir stirette, daha uzak bir mesafede yiiriitmemistir.” deriz.

Su husus da o sorulardandir: Bizden biri bir mali gasp eder, sonra da iade
eder. Gasp eden kimdir, idde eden kimdir? Eger “ntir” oldugunu sdyleyecek
olurlarsa, onu gasptan olusan ser vasiflarindan bir vasif ile nitelediklerini soy-
leriz. Zulmet oldugunu soyleyecek olurlarsa onu gasp edilen mali iddeden olu-

san hayir hasletlerinden bir haslet ile nitelendirdiklerini soyleriz.
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Sayet, Allah Teala kitabinizda: “Allah goklerin ve yerin nurudur”®® bu-
yurmamis midir? Iste bizim soylemek istedigimiz de budur, derlerse, deriz ki:
Sizin Allak’in kitabs ile bir alakaniz yoktur. Ciinkii O’nun kitabi ile istidlal
edebilmek icin bir ve adil olduguna kail olmak gerekir. Siz ise bunu soyle-
miyorsunuz. Ayrica “Allah goklerin ve yerin nurudur’®’ 4yetinden maksat,
“gokleri ve yeri aydinlatandir (miinevvir)” demektir. Burada fiil zikredilmis,
fail murad edilmistir. Bu kullanim seklini, onlarin da ¢ok sik kullandiklar1 bi-
linmektedir. Nitekim onlarin soyle dediklerini gormez misin: Oruglu, adil ve
hosnut adam dediklerinde savm, adl ve ri1z4 kelimelerini mastar olarak kulla-
nirlar. Burada sozlerimizi teyit eden bir sey de ntiru kendi nefsine izafe ederek:
“O’nun nrunun misali”*° buyurmasidir. Bu, ntirun O’ndan ayr1 bir sey ol-
masini gerektirir. Bu mesele, ancak bizim sdyledigimiz sekilde agiklik kazanir.

Fasil: Hiristiyanlara Kars1 S6z Hakkinda

Bil ki, -Nevbahti'nin e/-Ar2’ ved-diyinit kitabindaki ifadesiyle- Hiristiyan-
lik diisiincesinin sinirlarini belirlemek neredeyse imkansizdir. Alimlerin, 6zel-
likle de mezhepler konusunda otorite olan Nevbahti gibi birinin bir mezhebin
zabt ve tesbitinde zorlanmasi 0 mezhebin fesadina delil olarak yeter. Onlardan

s0z, iki konuda vaki olmaktadir:

Bunlardan biri teslis hakkindadir. Zira onlar diyorlar ki: Allah tek cevher,
tic uknimdur. Baba ukntimu ile Allah Teal2'y1, Ogul ukntimu ile Kelime’yi ve
Rahu'l-kuds ukntimu ile Hayat's kastediyorlar. Bazen de ifadeyi degistiriyorlar

ve diyorlar ki: O ti¢ ukn@im olup bunlar: Zat, cevher ve ehaddur.

fkinci konu ittihad hakkindadir. Onlar, o konuda ittifak ederek soyle de-
diler: Allah, Mesih ile birlesti. Boylece Mesih'te iki tabiat olustu: Biri nastici
tabiat, digeri de 1ahati tabiatur.

Bu konuda ihtilaf ettiler de bazilari soyle dedi: O ikisi, bir zat oluncaya ka-
dar zat bakimindan birlesirler. Onlar Ya'kabilerdir.**> Digerleri ise Nesttiriler-
dir.?* Bunlarin goriisiine gore o ikisi iradede birlesmislerdir. Yani megietleri o
derece birdir ki, her biri sadece yekdigerinin murad ettigini ister. Biz, onlarin

soziinii -Allal’in yardimiyla- iki konuda birden c¢iiriitiiyoruz.
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Teslis konusunda onlara sdylenecek s6z su sekildedir: “Allah Teala bir cev-
her, ti¢ ukntimdur” séziiniiz acik¢a geligkilidir. Ciinkii bir sey hakkinda “O
birdir” s6ziimiiz, onun parcalara ve ciizlere ayrilmayan bir olusunu gerektirir.
“Ustiir” séziimiiz ise onun ciizlere ayrilmasini gerektirir. “O, hem bir hem
de ti¢ uknimdur” dediginizde, buradaki celiski, bir sey hakkinda: “O, hem
mevcut hem ma‘damdur veya hem kadim hem de hadistir” demek gibi olur.

Su da var ki, Allah Teal4 cevher degildir. Ciinkii cevher olsaydi, hadis olur-
du. Béylece kidem sabit olmus ve onlarin “tek cevher, ti¢ uknimdur” sézleri
clirtitiilmiis oldu. Ayrica Allah Teila hakkinda “O, bir cevher, ti¢ uknimdur”
denilmesi cliz olsaydi, O’nun hakkinda séyle denilmesi caiz olurdu: O, hem
bir kidir hem de ii¢ kAdirdir, hem bir 4lim hem de ii¢ Alimdir, hem bir diri
hem de ti¢ diridir. “Bir kidir ti¢ kadir; bir alim {i¢ 4lim nasil oluyor?” dedik-
lerinde deriz ki: tpki bir seyin ii¢ sey oldugu gibi. Onlarin birinin akildaki
uzakligr ancak digerinin uzakligs kadardir. Boylece bu konuda soylediklerinin
celigkisi ortaya ¢tkmakrtadir.

Eger denirse ki: Ciiz' ve parcalara sahip oldugu halde bir insan; hiicre ve
odalart kapsadig1 halde bir daire; bircok rakami kapsadigi halde tek rakam
olarak “on” demiyor musunuz? Bu séziiniiz ¢eliskili olmuyor. “Bir cevher, ti¢

uknim séziimiiz nicin ciiz ve celiskisiz olmasin?

Ona, bunlarin ayni sey olmadig: sdylenir. Ciinkii bu sozlerin hepsi ciimel
(cins ismi) kébilindendir. Soz gelimi “Tek insan” soziimiizden maksat, onun
insan cinsi olarak tek oldugudur. Ciinkii o, bu yoniiyle tek seydir. Allah hak-
kinda séylediklerinizin aksine tek ev, tek on dedigimizde de durum aynidir.
Ciinkii bu durumda onu realitede hem bir sey, hem de ii¢ sey kilmis oluyorsu-

nuz. Zikrettigimiz yonden celiskiye diismiis olmaniz gerekir.
Ayrica onlara “ukntimlarla neyi kastediyorsunuz?” diye sorulur.

“Baba uknimu ile Allah’in zitni kastediyoruz” detlerse, deriz ki, akla ay-
kirt ve yanlis olmasina ragmen kabul edelim ki bu ukntim ile Allah’in zAtun:

kastettiniz, diger iki ukntimla neyi kastedeceksiniz?

“Bunlarla Allah Teald’ya miitekellim ve hay olmasi gibi uygun diisen si-
fatlart nisbet etmeyi kastederiz.” derlerse, cevap olarak deriz ki: Hay i¢in, hay
olmasi dolayistyla bir durum gerekmekle beraber, miitekellim icin béyle bir
hal s6z konusu degildir. Yerinde agiklandig: gibi onunla ancak kelamin faili

oldugu kastedilebilir.



pwes| df.o;\?\ sz | 471

o A ] 1S5 0] -Juoiwm\w;wfmmi
m\wcbbm\ 9&\@Uﬁd’9eﬁ&wucﬁb\m%bb
4_:\0_..2&444_,'))\4 HEUry cWYJ|WYU_>-\j)L~aL§.U\4_>-jJ\
@J@d\dwﬁu\@oﬁnﬁb\u%bbu r..lﬁ\}pjcéﬁw
UJ‘NV—.’."U)\ 4(=jmaj_?-}nml "u“““ 0
cands o 5 Bdoms OIS 1 8 5 OIS 5330 ¢ 8 oy o Il ol e
O Al 5 5l b cdms s 0BT 5306 a5 g ) 10l 8 s
corsB AN a1y 530 ) L O L Lr_;tsi B a4l
L)}-gag.L.S \)Jbg;"”ﬁ;\-""@%')‘"bu}} u..o.jLO‘\.:}’UJ.?-UVJLO}
FWOJS‘L"S LJJQU.«;.SLG‘L:NUJ)UVJLGJcu_:‘)bb‘uybbbbsu ye
J_@Jamcﬁwmww\ywb!mwwu\u%\.x}\}
;U:Lg‘uﬂ}ql.au.e_eb
)\3‘9 cu.p\_su\j ¢‘J_>\ 15 08 dLy DU de.»‘ d)-s M\ J_JOU
leg_,.lm_m\u;jo.l}\j JJJCUj)\jUJ_AJlPW‘QJoJ}U
M)’UJ&-UJ.A? J}-ﬂ-’d\)b’y\-@ﬁ V&)&Suuuyfojﬂ_?;b\ \o
*’L,,z\ LS yadle Yy ‘V""b‘
o2 6 el slecu e LelS sl ol OY tolpus Vg il L3
13 SIS 5 s £ o5 Y bl e e dimly il el L) 1L 5
v_iabu_n.’u p—’MJ“_;-M—’jjﬂ-’L‘dyw cab\jor;&js.kybjb HEIE
UMU\V_(AJD WJ\LS};LM\@)M M\f\bbwa\_’jl.ou 2
LS5 gddh a5l e
fosBY ] odgy Oy Lo gd Iy o3
Mgy ey oSl con 1L el ol OV p 8l s 2106 0L
Oy 5 e B claslid s 3Ll adon dm o s bl l3 ) p 23V
?O_;J;'-{Y\ u_.ﬁjé%}“.: Yo

dummﬁuw‘duumﬂuumd@m 5 L

dn e o Lo e oIS o T ) el L



472 |

20

25

30

BIRINCI ESAS - Mu tezilenin Bes llkesi

Su da var ki, sifatlarin sayilarinin artmast ile zAun sayist artmaz. Bir cevher
miitehayyiz, mevcut ve bir cihette bulunan seklinde nitelense de, bu vasiflarin
cogalmasi ile onun kendisi ¢ogalmaz ve o tek olmaktan ¢ikmaz. Dolayistyla
stfatlarin sayisinin gogalmast ile Allah’in zAtunin ¢ogalmasini nasil gerekli kil-

diniz ve O’nu nigin bir veya ti¢ olarak nitelediniz?

Sonra bu yol size, Allah’in sifatlarinin artmast ile ukndmlarin sayisini art-
tirma zorunlulugu getirir. Kadir, 4lim, miidrik, miirld ve kirih olma ile O’na
dordiincti, besinci, hatta sekiz, dokuz ukntim kabul etme zorunlulugunuz ge-

rekli olabilir. Halbuki bunun yanlis oldugu bilinmektedir.

Boylece her ne kadar ukntimlar: sifatlara dayandiriyor ve “biz onlarla ha-
yat, kelam gibi kadim manalar1 kastediyoruz” diyorlarsa da, temanu® delili
ve Kiillabiyye'ye karst ortaya koyduklarimizla bu gériislerinin yanls oldugu

ortaya cikti.

Bil ki, Hiristiyanlarin goriislerinin yorumlanabilecegi en yakin gériis, bu
vecihtir. Bu nedenle de tistadlarimiz buradan hareketle Kiillabiyye ile bu top-

luluk (Hiristiyanlar) arasinda benzerligin oldugunu dile getirdiler.

Rivayet edilir ki, Mu‘tezile iistadlarindan olan Ebti Mecalid*** giinlerden
bir giin Ibn Kiillab*” ile bir araya gelir ve ona soyle der: Sana biri Fars¢a “tu
merdi”, digeri ise “sen adamsin” diyen biri hakkinda ne soyliiyorsun? Seni
niteleme konusunda sadece ifade (lafiz) yoniinden mi ihdilaf ectiler? “Hayir”
derse, ona “senin diisiinme bi¢imin Hiristiyanlarla paraleldir” denir. Ciinkii
onlar, Allal’in tek cevher ve ti¢ ukntimdan olustugunu séyliiyorlar ve bununla
ezeli hayat1 ve ezeli kelimla konusucu olmay1 kastediyorlar. Aranizda sadece

ifade (lafiz) yoniinden ihtilaf bulunmakeadir.

Hiristiyanlara denir ki: Sizin tek uknimla yetinmeniz gerekir. Ciinkii bu
ukntimlar kidemde ortak olduklarinda, birbirlerine misil olmalar1 ve zatlarina
ait olan hususlarda biri digerinin yerini almasi; bu durumda da birinin digeri-
ne muhtag olmaktan ¢ikmasi gerekir. Ayrica onlara: “Allah Te4la bir cevher ve
bir ukntimdur.” denilir. Nitekim bunu Kiillabiyye hakkinda séyleyerek dedik
ki: Bu manalardan, digerlerini degil sadece bir méinay1 isbat etmeniz gerekir.
Zira kidemde ortak olmalari sebebiyle birbirlerine muhta¢ olmamalari gere-

kir. Teslis hakkindaki s6z de buna gore cereyan eder.
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[ttihad konusuna gelince, bu hususta 6ncelikle onun ne oldugunu agikla-

mamiz gerekmekeedir.

Bil ki, ittihad liigatte vahdet kelimesinin iftial babina sokulmus halidir.
Zira onlar, iki seyin bir sey haline geldigine inandiklarinda ‘o ikisi ittihad etti’
dediler. Iki seyin bir sey olmast imkansiz olmakla beraber, onlar bunun dogru
olduguna inandiklari zaman tesmiyede hata etmis olmadilar. Onlarin hatas,
tpki putlara “ilahlar” demelerinde sdyledigimiz gibi, manadadir. Bu, isimlerin

itikadlarina tabi olmasindan dolayidir.

Bunu bildiginde, sunu da bil ki; onlar ittihddda iftifak etseler de, onun
keyfiyetinde ihtilaf etmektedirler. Kimisi Nestarilerde oldugu gibi mesiet ci-
hetinden ittihad1 iddia etmektedir. Kimisi de Ya‘’kaibilerde oldugu gibi zit ci-

hetinden ittihad: ileri siirmektedir.

Soze Nestlrilerle baglayarak diyoruz ki: Allah Te4ld'nin mesiet cihetinden
Mesib’le ittihad ettigi soziiniizle ya Allah Tedl#nin Mesih'in iradesi ile miirid
oldugunu, Mesik’in Allah TeAl&nin mahalsiz olan iradesiyle irade ettigini ya
da onunla Allah ve Mesih’in iradede hic ihtilaf etmediklerini, aksine birinin
diledigini muhakkak digerinin de irade ettigini kastediyorsunuz. Bu siklarin

hangisini kastederseniz edin, o yanlstir.

Birinciye gelince, zira Allah Teald' nin, Mesih'in iradesi ile irade etmesi cliz
olsayds, diger peygamberlerin iradeleri ile de irade etmesi céiz olurdu. Bu da

Mesik'i kendisi igin kullanilan ittih4d ve niibiivvet meziyetinden uzaklagtirir.

Ayrica Allab’'in, Mesih'teki irade ile miirid olmasi céiz olsaydi, Hz. Ibra-
him'deki kerihetle de karih olmasi gerekirdi. Ciinkii bunlarin birinin akla
uzaklig1 digerinin uzakligi gibidir. Biitiin bunlar da Allah’in birbirine z1d sifat-

lara sahip olmasini gerektirir. Bu ise muhaldir.

Ikinciye gelince, Zira irade bagkasi igin bir hali, sadece ona ait oldugu
durumda gerektirir. Mesib’in ozelligi ise huldl yoluyladir. Dolayisiyla irade-
nin ona huldl etmesi ile degil, baskasina ait bir irade ile miirid olmasinin
imkansizligindandir. Bu durumda ona ait bir sey olmadigi halde, bir mahalde

bulunmayan irade ile miirid nasil oluyor?
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Ugiinciisiine gelince, Allah Teald Mesih’in asla bilmedigi, inanmadig1, zan-
netmedigi ve hatirina bile gelmeyen seyleri irade edebilir. Ayni sekilde Mesih
yeme, i¢me vb. miibahlarda oldugu gibi, Allah Te4l&'nin irade etmedigi sey-
leri irade etmektedir. Boylece mesiet cihetinden ittihad: iddia ettiklerinde

Nesttirilerin sozlerinin yanlis oldugu ortaya ¢tkmis olmakeadir.

Ya‘kiibilere gelince, zat cihetinden ittihad ileri stirdiiklerinde onlara karst
soylenecek olan s6z sudur: Bundan maksat su {i¢ stktan birisidir: Ya Allah’in
zat1 ile Mesil’in zAtinin bir varlik olusturduklart kastedilir. Ya onlarin birbir-
lerine komgu olduklari ve yan yana olmaktan dolay: aralarinda bir ittihddin
olustugu murid edilir ya da Allah Te4ld’nin Mesik’e huldll ettigi ve bu yolla
ittihadin gergeklestigi ifade edilir.

Bu siklarin hepsi bauldur.

Birincisine gelince, ¢iinkii iki sey eger bir seye doniisseydi, zatn, zad sifat-
lardan ayr1 olmast veya bir zatin nefse ait zid sifatlara sahip olmasi gerekirdi.

Halbuki bu imkansizdur.

Ikinciye gelince, yan yana olmak, mekinda yer tutmanin geregi olarak
cevherler i¢cin miimkiindiir. Nitekim araz ve ma‘dim i¢in yan yana olmak
imkénsiz degildir. Allah Te4la i¢in de durum aynidir. Ciinkii O’nun mekanda
yer tutmast kendisi i¢in cdiz degildir. Buna ragmen, yan yana olma ittihadi
gerektirmez. Zira iki cevher yan yana olmalarina ragmen, iki ayr1 cevher ol-

maktan ¢ikmazlar ve tek cevhere doéniismezler.

Huldle gelince, onunla bagkasinin yaninda var olma kastedilir. Bagkas: ise
mekanda yer tutmaktadir. Bu durum Allah Teal4 i¢in imkansizdir. Ciinki
mekanda yer tutma, huds sebebiyle gerekir ve bu da arazlar kabilinden olma-

y1 gerektirir. Bu ise muhaldir.

Boylece Hiristiyanlarin hem ittihdd hem de teslis konusunda soyledikleri-

nin yanlis oldugu ortaya ¢ikmis olmakradir.
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Onlari ittihada kail olmaya siiriikleyen Hz. Isda oliileri dirileme, dilsizi
konusturma, abragi (alaca hastaligina miipteld olmus olani) iyilestirme gibi,
insanin kudreti d4hilinde bulunmayan bir takim mficizelerin zuhtir ettigini
gormeleri ve bunun sonucunda Hz. Is¥'nin degistigini ve beser tabiatindan
(Nastti tabiat) ¢ikarak, ildh tabiatina (lahati tabiat) biiriindiigiinti zannet-
meleridir. Bu, onlarin “Allah Te4ld'nin Ibrahim, Mas4 ve bunlar disindaki di-
ger peygamberlerle de ittihad ettigini” sdylemelerini gerektirir. Zira onlardan
da insan kudreti dahilinde olmayan micizeler zuhur etmistir. Halbuki bunu
séylemiyorlar. Bu nedenle bunlar1 Mesth hakkinda da sdylememeleri gerekir.
Eger kalbleri kdrelmemis olsa ve mucizelerin durumunu bilselerdi, bunlarin
Allah tarafindan olduklarini, peygamberleri onlarla desteklemek icin ellerinde
onlart izhar ettirdigini bilirlerdi. Tevhid konularinda s6z bu sekilde devam

edip gider.
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NOTLAR

1 “Bes esas” anlamina gelen “el-Usa-
li'l-hamse”, Mu‘tezile’nin temel prensip-
lerini teskil etmektedir. Bunlar: Tevhid,
adalet, el-menzile beyne’l-menzileteyn,

el-va‘'d ve'l-va‘ldd, emir bil-ma‘raf ve
nehiy ani’l-miinker bagliklarindan olus-
maktadir. Bu eser, s6z konusu esaslarin
serh ve aciklamasi mahiyetindedir.

2 Imami’l-Haremeyn  el-Ciiveyni
el-Irsiad adli eserinde akil balig olan ki-
siye vacip olan ilk seyin “4lemin hudd-
stinii bilmeye gotiiren sahih nazara (akil
yiirtitme) y6nelme” oldugunu kaydet-
mektedir. Bkz. Kitiabiil-Irsid, trc. Adnan
Biilent Baloglu ve dgr., Ankara 2010, s.
23.

3 Kadi Abdiilcebbar, vacibi “kulun
seran yerine getirmek durumunda oldu-
gu fiil” anlaminda kullanmaktadir. Bu,
usiil-i fikihta miikellefin fiillerine iliskin
ayirimdaki “farz” kavraminin kargiligidir.
4 Miilce’. Zorlanan, bir isi yapmaya
mecbir edilen, yapip ettiklerini kendi is-
tek ve iradesiyle degil de, dis fakedrlerin
etkisiyle yapan kimse demektir. Cebriy-
ye'nin insan fiilleri konusundaki yaklasi-
mi, onlari yapan kisiyi fiillerinin faili de-
gil, konusu haline getirdigi icin miilce’
olarak adlandirtlir.

5  Hiisiin ve kubuh (iyi ve kotii) kav-
ramlarinin ne olduklari Mu'tezile ile
Ehl-i Siinnet arasinda tartigmali bir ko-
nudur. Mu'tezile'ye gére iyi ve kotii asli
olup onlar hakkinda seriat karar verme-
den 6nce de iyi ve kétii kotiidiirler. Bu
nedenle iyi ve kotiiyii, seriatin hitkmii
yokken de insan, akli ile bilebilir. Dola-
yistyla fetret ehli konumunda bulunan

insanlar, bunlardan dolayt sorumlu tu-
tulabilir. Ehl-i Siinnet ise bu konuda iki
farkli goriis ortaya koymus olup, Esari-
lere gore iyi ve kotii seriatin iyi ve kot
olarak niteledigi seylerdir. Dolayisiyla
seriatin hitkmii belli olmadan bir seyin
iyi veya kotii olduguna hitkmedilemez,
dogal olarak ahirette de sorumlu tutula-
maz. Matiiridilere gore ise seriatin hiik-
miinden 6nce de iyi ve kot bulunmak-
ta olup (asli), biz onlarin iyi veya kotii
olduklarini bilebiliriz ancak bu bilgimiz
ser'l bir hiikiim, dolayisiyla uhrevi so-
rumluluk dogurmaz. Bu nedenle fetret
ehli ahirette sadece Allah’a iman ile so-
rumlu tutulurlar; haram ve heléllerden
ise sorumlu degildirler. Genis bilgi icin
bkz. Hyas Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”,
DIA, XIX, 59-63.

6 Ebda Ali Muhammed b. Abdiil-
vehhab el-Ciibbai (6. 303/916), Basra
Mu'‘tezilesi’nin reislerinden olup, Es‘ari
mezhebinin kurucusu olan Ebu'l-Hasan
el-Es‘ari’nin tivey babasidir. Hakkinda
detayli bilgi icin bkz. Yasuf Sevki Yavuz,
“el-Ciibbai Ebt Ali”, DIA, V111, 99-102.
7 Eba Hasim el-Cibbai (6.
321/933), Mu'tezile'nin Behsemiyye ko-
lunun reisi, inlit Mu‘tezili Alim Ebt Ali
el-Ciibba’nin oglu. Hakkinda detayls
bilgi i¢in bkz. Avni Ilhan, “Ebti Hasim
el-Ciibbai”, DIA, X, 146-147.

8  el-Bakara 2/280.

9  en-Neml 27/35.

10 el-Miisekkib el-Abdi’nin asil ad:
Aiz b. Muhsan Sabele olup kendisini
bir beytinde “Miisekkib” diye isimlen-
dirmigtir. Miimezzik ise, onun yegeni
olup bunun da asil adi Se’s b. Nehardir.
Bkz. Tabakatu fuhili -suard, thk. Mah-
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md $akir, s. 229, 232; Meydani, Mec-
mau'l-emsdl, Beyrut 1972, s. 62.

11 el-Fek‘asi, Ciireyc b. Egyem. Ca-
hiliye sairlerinden olup Beni Esed Ogul-
larindan el-Haris kabilesine mensuptur.
Ayni nisbede Abbésiler doneminde ya-
samis Muhammed b. Abdiilmelik el-
Fek’asi (6. 210/825) adli bir sair daha
bulunmaktadir. Bkz. Zirikli, e/-A lam, 11,
118; VI, 248.

12 Al-i Imran 3/77.

13 Malik b. Enes, Muvatta,“Libas”, 5.
14 el-Gasiye 88/17.

15 Kadi Abdiilcebbarin Ustl-i fikha
dair eseridir; Ogrencisi Ebii'l-Hiiseyin
el-Basri tarafindan e/-Mu'temed adiy-
la serh edilmistir. Bkz. Metin Yurdagiir,
“Kadi Abdiilcebbar”, DIA, XXIV, 104;
Ahmet Akgiindiiz, “el-Mu‘temed”, DIA,
XXXI, 387.

16 Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf (6. 325/849-
850), Mu'tezile’nin Basra ekoliiniin ku-
rucularindandir. Hakkinda genis bilgi
icin bkz. Metin Yurdagiir, “Ebti'l-Hiizeyl
el-Allaf”, DIA, X, 330-332.

17 el-Enam 6/119

18 Ilmin tanimi ve kisimlari konusun-
da Mu'tezililer iki gruba ayrilmiglardir.
Cahiz ve Esvarf'nin temsil ettigi birinci
gruba gore, insan bilgileri zaruridir. Do-
layisiyla ilim onda, irade ve kazanimi
olmaksizin gerceklesen bir olgudur. Kadi
Abdiilcebbar’in yapugi

ikinci goriise gore ise insan bilgisi kaza-

onciiligini

nilmig (miikteseb) olup “nefsin siik(inu-
nu, gogsiin ferahlamasini ve kalbin tat-
minini saglayan seydir.

19  Daha énce ifade edildigi gibi ilmin

tanimi1 ve kisimlart konusunda Mu‘tezili

kelamcilar arasinda ihtilaf s6z konusu-
dur. {lim, Cahiz ve Esvari gibi Mu'tezili-
lere gore zorunlu, Kadi Abdiilcebbar’a
gore ise kesbidir.

20 Ebd Osméan Amr b. Bahr b. Mah-
bib el-Cahiz (6. 255/869), Basra Mu'‘te-
zilesi kelAmcilarindan ve Arab edebiyau-
nin en bilyiik nesir yazarlarindan biri.
Hakkinda genis bilgi icin bkz. Yusuf Sev-
ki Yavuz, “Cahiz>, DIA, VII, 20-24.

21 Ebii Ali el-Esvari, Amr b. Faid (6.
240/854), Basra Mu'tezilesi bilginlerin-
den ve altinci tabaka ricalindendir. Hak-
kinda genis bilgi icin bkz. Mustafa Oz,
“Ali el-Esvari”, DIA, 11, 391-392.

22 Ashabi'l-ma‘rif: Allah Teil¥nin
nazar ve istidlalle degil, zorunlu ola-
rak bilindigini savunanlarin goriisiidiir.
Unlii Mu'tezili Alimler Ebt Ali el-Esvari
ve Cihiz bu goriisii savunmaktadirlar.
Bunlara gére inkarcilar ya hakikat kargi-
sinda direnen inat¢i kimseler; ya da ger-
cegi bilmekle beraber taassuptan dolay:
bir tiirlii hakikati kabul etmeyen kisiler-
dir.

23  Ebii'l-Kasim Abdullah b. Ah-
med b. Mahmiid el-Belhi el-Ka‘bi (6.
319/931). Ka‘bi,
dogdugu sehir dolayisiyla Belhi olarak

Kabilesine nisbetle

anilan {inlii Mu'tezile bilgini. Genis bil-
gi icin bkz. Adil Bebek, “Ka‘bi”, DIA,
XXIV, 27.

24 FEbii'l-Hiiseyn Ahmed b. Yahya
b. Muhammed b. Ishik er-Ravendi
(6. 301/913-914). Adi ilhad kavramiyla
ozdeglesmis olan, miifrit $ifligi ve miil-
hidce fikirleriyle taninan keldm 4limi ve
filozof. Hakkinda detayl: bilgi i¢in bkz.
[lhan Kutluer, “Ibniir-Ravendi”, DIA,
XXI, 179-184.



25 Ebi s el-Verradk Muhammed b.
Harhn (5. 248/862). Bagdat Mu'tezilile-
rinden olup daha sonra onlardan ayrila-
rak miilhid olmustur. Kur'an-1 Kerim ve
Hz. Peygamber hakkindaki olumsuz soz,
gorlis ve tavirlari tepki toplamugur. Bkz.
Zirikli, el-A’lam, VII. 128.

26 ez-Zuhruf 43/78.

27 el-Maide 5/103.

28 Sad 38/24.

29 Huad 11/40.

30 Sebe’ 34/13.

31 Bu beyit, Hayberli Cahiliye sairle-
rinden divan sahibi Semuel b. Yahya (6.
570)’ya aittir. Bkz. Zirikli, el-Alam, III,
140.

32 Ali b. Ebi Talib (5. 40/661). Hz.
Peygamber’in damadi, amcasinin oglu
ve Hulefa-i Rasidin’in dordiinciisiidiir.
Genis bilgi i¢in bkz. Edhem Ruhi Figlali,
“Ali”, DIA, 11, 371-374.

33 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, TV,
278, 375.

34 el-Enbiya 21/7.

35 Marifetullah konusunda akil yii-
riitmenin vacip olusu Kadi Abdiilceb-
bara gére cok onemlidir. Ciinkii teklifin
esast ona dayanmaktadir. Ona gore akil
ylirtitme gibi marifet de kula ait bir fi-
ildir. Allah TeAl&nin bu ikisinden biri
ile kulu miikellef tutmasi miimkiindiir.
Genis bilgi icin bkz. Kadi Abdiilcebbar,
el-Mugni, XII, 113.

36 Ashibu’l-ma‘arif. Cahiz, Ebt Ali
el-Esvari gibi insan bilgilerinin zorunlu
oldugunu iddia eden miitekellimlere ve-
rilen addir.

37 Ilham ehli, insana ait bilgilerin,

pwes| dﬂ’\?\ sz

ona kendi digindan bir tiir sezgi seklin-
de gonderildigini savunmaktadirlar. Bu
nedenle nazar ve istidlalin vicip oldugu
gortsiinii kabul etmemektedirler.

38 Tab‘wl-mahal gériigii. Bilgilerin,
onlarin mahalli olan kalbe/beyne nazar
aninda yerlestirildiklerini savunan goriis-
tiir. Bu goriisii savunanlara gore bilgiler
nazar aninda zihne yerlestirildiklerinden
bilgi edinmek icin akil yiiriitmeye gerek
yoktur.

39 Haur. Aklina gelmek, icine dog-
mak anlamma gelen hutur kokiinden
tiiremis olup “Irade disi olarak insanin
zihnine gelen veya kalpte hissedilen
duygu ve diisiinceler” icin kullanilan bir

terimdir.
40 Ebt ishak ibrahim b. Ayyas
el-Basri, onuncu tabaka Mu'tezilile-

rinden olup Ebtt Hasim el-Cibbati’nin
ogrencisi ve Ebtt Abdullah el-Basri'nin
de hocast olmustur. ki degerli Aristo
manugindaki “tigiincii halin imkansizli-
g1 prensibine karst ¢ikarak, ¢cok degerli
diisiince tarzini savunmaktadir.

Ziihd ve takvasi ile de taninan Ebii Is-
hak’in Hz. Hasan ve Hiiseyin'in ima-
metleri konusunda eseri bulunmaktadir.
Bkz. Ibnirl-Murtaza, el-Miinye vel-emel,
Haydarabad 1316, s. 4-5, 63-64.

41 en-Nahl 16/50.

42 Sehadeteyn. Eshedii enla ildhe illal-
lah ve eshedii enne Muhammeden Resti-
lullah (Allahtan baska ildh olmadigina ve
Muhammed aleyhisselim’in - onun elisi
olduguna taniklik ederim) ibaresinden olus-
makeadir. Burada biri Allah'a ve digeri de
Hz. Muhammed’e olmak iizere iki sehadet
dile getirilmektedir. Bu nedenle séz konusu
ibareye Kelime-i sehideteyn ad verilmistir.
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43 el-Isra 17/29.

44 Cebr. Insan fiillerinin olusumun-
da, ona konu olan kisinin herhangi bir
etkisinin bulunmadigini, fiillerin tak-
diri, tercihi ve yaraulmasinin tamamen
Allak’a ait oldugunu iddia eden mezhe-
bin goriisii olup bu goriisii savunanlara
Cebriyye adi verilmektedir. Bunlar ku-
lun fiillerinde insanin kesbini savunan
Ehl-i Siinnet’e ve fiilleri insana ait kilan
(tefviz) Mu'tezile'ye karst ¢itkmaktadirlar.

45 en-Nahl 16/53.
46  en-Nahl 16/18.

47 Kiillabiyye. Abdullah b. Sa‘'d b.
Kiillab el-Basri’nin (6. 240/854) goriisle-
rini benimseyenler demektir. Tbn Kiillab,
baslangicta Selef icinde yer alirken, bu
metodun yetersizligi kanaatine ulagarak
Allab’a sifat nisbet etme, halku’l-Kur'an
gibi konularda Seleften uzaklagarak yeni
bir yol takip etmistir. Bkz. Yusuf Sevki
Yavuz, “Ibn Kiillab”, DIA, XX, 156-157.

48 Klasik kelam teorisine gére Allah
disindaki varliklar (mevctidat) cevher ve
araz adi verilen unsurlardan olusmakta-
dir. Cevherler, varliklarin yap: tast olan
unsurlardir. Arazlar ise onlari niteleyen,
sekil ve konumlarini belirleyen vasif-
lardir. Arazlar hal, cevherler mahaldir.
Arazlar siirekli degil, gecicidirler. Kelam
alimleri arazlarin bu ozelliginden hare-
ketle mevetidiun yaraulmis, dolayisiyla
bir yaratictya muhta¢ oldugu kanaatine
ulagmislardir. Bu yaratici ezeli ve ebedi

olan Allah Tealddur.
49 “Hudfs delili” olarak isimlendi-

rilen bu delili KelAm ilminde ilk olarak

Ebii'l-Hiizeyl el-Allf ve arkadaglari kul-

lanmuglardir. Bu delile gore: 1. Cisimle-

rin hareket, siikin gibi arazlari vardir. 2.
Arazlar yaraulmigur. 3. Cisimler sz ko-
nusu arazlardan ayrilmazlar. 4. Yaraulmug
bulunan arazlardan ayrilmayan cevherler
de yaraulmigtir. Bu durumda cisimlerin
var olmast icin bir yaraticiya ihtiyag var-

dir ki o da Allah Tealadur.

50 Ebt Bekr el-Esam (6.200/816).
Basra Mu'tezile’sine bagli kelim 4limle-
rindendir. Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Ebt
Bekr el-Esam”, DIA, XI, 353-355.

51 Kuyasii'l-gaib ale’s-sahid. Duyular
otesine ait bir sey hakkinda, duyular da-
hilinde bulunan diger bir seye benzetme
yapmak stretiyle hiikiim verme ydnte-
midir. Bu yontem “delaletiis-sahid ale’l-
gaib” seklinde de ifade edilir. Bkz. Bekir
Topaloglu-lyas Celebi, Kelam Terimleri
Sozliigii, Ankara 2010, s. 188.

52 el-Mubit. Kadi Abdiilcebbar'in e/-
Muhir seklinde baglayan iki eseri bulu-
nup birincisi el-Mubit fit-tefsir adinda
hacimli tefsiridir. Bu eser giiniimiize
gelmemistir. Ikincisi ise el-Mubir bit-
teklif adint tagimaktadir. Kadi bu eseri
ogrencilerine iml4 yoluyla takrir etmis
ve grencilerinden Ibn Metteveyh onu
el-Mecmiia  fi'l-Mubit  bi't-teklif adiyla
serh etmistir. S6z konusu eserin birinci
cildi Omer es-Seyyid Azmi ve Jean Jozef
Houben tarafindan Kadi Abdiilcebbar’a
nisbet edilerek negredilmistir (Beyrut
1965). Ikinci cildi ise Daniel Gimaret ve
Jean Jozef Houben tarafindan asil miiel-
lifi olan Ibn Metteveyh'e nisbet edilerek
nesredilmigtir (Beyrut 1980).

53 Kiimiin ve Zuhur Gériigii. Mu'te-
zili kelameilardan Ibrahim en-Nazzim’a
gore yaratilig tek fiil olarak (bir defada)
gergeklesmis olup Allah Alemi ve icinde



meveut olanlari bir defada yaratmistir.
Ancak nesnelerin bir kismi digerlerinin
icinde gizlenmistir. Zamanla bu seyler
gizlendikleri yerlerden ortaya ¢ikacaklar
(zuhtir)dir.

54 Heytila ashabi. Bunlar Aristo ve
ashabindan olusan filozoflar olup ci-
simlerin maddesini olusturan heytlanin
kadim oldugunu, dolayisiyla maddenin
ezeli oldugunu iddia etmekeedirler.

55 Melahide. Miilhid kelimesinin ¢o-
gulu olup, Allah’in varligini ve birligini,
dinin temel hiikiimlerini inkir etmek,
bunlar hakkinda kusku beslemek, dini
kurallari hafife almak sonucu dinden
ctkan kisilere verilen addir. Bkz. Bekir
Topaloglu-ilyas Celebi, age., s. 148-149.

56 Ibni’r-Ravendi. Baslangigta Mu'te-
zill iken sonradan onlardan aynlarak
miilhid olmus ve Mu'tezile'yi tenkid i¢in
Fazihati'l-Mu tezile adli eserini yazmugtr.
Kadi Abdiilcebbar, onun hir émriinde
bu goriisiinden vazgecerek tovbe ettigini

kaydetmektedir.

57 Siibeh. Sozliikte “benzemek ve
benzerlik sebebiyle bir bagka seyle karig-
mak” anlamina gelen siibhe kelimesinin
coguludur. Siiphe terimi kelam literatii-
riinde: “Iki seyin veya iki niteligin bir-
birine benzemesinden dogan tereddiit
ve kararsizligr” ifade etmek iizere kul-
lanilmakeadir. Cegsitli konularda zaman
zaman birbirine aykirt goris serdeden
kelamecilar, mubhaliflerinin ortaya koy-
dugu delilleri” siibhe” olarak nitelemis-
lerdir. Bu tabir Tirk¢e'ye “sozde delil”
seklinde terciime edilebilir.

58 Alemin kidemini Aristo savun-
makta olup, bazi Islam filozoflart da bu
goriisii tekrar ermislerdir. Imam Gazzali
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Tehdfiitiil-felisife adli eserinde bu goriisii
elestirerek kidem-i 4leme kail olmanin
kiifiir oldugunu sdylemistir.

59 Devir ve Teselsiil. “Dairevi bir ha-
reketle dénmek, bir seyin kisa veya uzun
hareketten sonra ilk durumuna dénme-
si” manalarina gelir. Terim olarak “miim-
kin iki varliktan her birinin &tekinin
var olmasi igin illet tegkil etmesi” diye
tanimlanir. Teselsiil ise “art arda olmak,
art arda gelmek” anlamina gelip terim
olarak “nesne ve olaylarin birbirinin il-
leti olarak geriye dogru nihayetsiz devam
etmesi” demektir. Bekir Topaloglu, Ilyas
Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, s. 70.

60 Ebi Bekir Muhammed Zekeriyya
er-Rézi (6. 313/925). Islam diinyasinin
tinli tabip-filozoflarindandir. Kadi Ab-
diilcebbar ile ¢agdas olan bu zit, yaratici
bir Tanriya inandig halde Peygamberligi
ve dini kabul etmeyen deist bir felsefeye
sahiptir. Eserde bu zat, “Miitetabbib (he-
kim taslag1)” seklinde nitelenmistir. bkz.
Mahmut Kaya, “Razi, Ebt Bekir”, DIA,
XXXIV, 479-485.

61 Tab‘. Alemin olusumunun ve
onda olup bitenlerin fail-i muhtér olan
Allal’in irade ve yaratmasi ile degil de,
zorunlu olarak gergeklestigi gdriisiine
denilir. Ashab-1 heyild ve onlardan nak-
len de baz1 Islam filozoflari bu goriisii sa-
vunmaktadirlar. Bunlara Ehl-i tabai‘ de
denilmektedir.

62 Islam filozoflarina gore alem felek
ve akillardan, canlilar da beden ve nefs-
lerden olusmakradir. {lk varlik sudur yo-
luyla Allah’tan ¢ikmig olup “birden ancak
bir ¢ikar” varsayimi geregi bir alttaki bir
iistekinden sadir olarak dokuz felek ve
on akil olusmugtur. Canlilar da varlikla-
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rint olusturan beden (heykel) ve nefsten
meydana gelmektedirler. Bu teori Allah
Tealanin “dogrudan yaratmasini” devre
dis1 birakugy icin, kelamecilar tarafindan
reddedilmistir.

63 Ashab-1

olaylarin yildizlarin tertib ve idaresi so-

niicim.  Yeryiziindeki

nucu meydana geldigi goriisiinii savu-
nanlara verilen addir. Bunlara gore in-
sanlar gibi yildizlarin da beden ve nefsi
vardir. Dolayisiyla kendilerine bagli var-
liklar iizerinde tasarrufta bulunmaktadir-
lar. Batlamyus astronomisini ifade eden
bu goriis modern astronomi tarafindan
reddedilmis, ancak astroloji halinde var-
ligin1 siirdiirmeye devam etmektedir.
64 el-Mugni fi ebvibi’t-tevhid ve'l-
adl. Kadi Abdiilcebbarin 20 ciltten
olusan keldim konularint ele alan eseri-
dir. 1962-1965 yillar1 arasinda Kahire'de
yayimlanmistir.

65 Mubtasarw’l-hiisna. Kadi Abdiil-
cebbar’'in kelam konularini Tevhid, Adl,
Niibiivvat ve Serdi’ seklinde dort esas
tizerine kurgulayarak ele aldig1 eseridir.
Muhammed Améira tarafindan Resdi-
liil-adl ver-tevhid icinde yayimlanmistr
(Kahire 1971).

66 Muattila. Allah’in zAtini sifatlarin-
dan soyutlayanlar, O’nun ezeli sifatlarin
inkar edenler icin kullanilan bir terimdir.
Ayrica tabiatin Allah’'tan bagimsiz olarak
varlik kazanip devam ettigini sdyleyenler
anlamina gelir. Bkz. Bekir Topaloglu-il-
yas Celebi, a.g.e., s.218-219.

67 Dehriyye. Zaman anlamina gelen
“dehr”i her seyin sebebi kabul edenlere
verilen addir. Ayrica materyalizm anla-
mina gelir. Bkz. Bekir Topaloglu-ilyas
Celebi, a.g.e., s.68.

68 Miigebbihe. Allah Teild'y1 yara-
tiklara veya yarauklari Allah’a benzeten
veya bu sonucu doguracak inanglart be-
nimseyenlere verilen addir. Bkz. Bekir
Topaloglu—ilyas Celebi, a.ge., s.238.

69 Miicbire. Insana ait fiillerin olus-
masinda kulun se¢im hiirriyeti ve kud-
retinin bulunmadigini, tek failin Allah
oldugunu savunanlar icin kullanilan bir
terimdir. Kadi, bu terim ile ¢cogu zaman
Es‘arileri kastetmektedir. Bkz. Bekir To-
paloglu—ﬂyas Celebi, a.g.e., s.55.

70 Miircie. Biiyiik giinah igleyenlerin
ménevi sorumluluklari hakkinda fikir
beyan etmeyenler icin kullanilan bir te-
rimdir. Bkz. Bekir Topaloglu-ilyas Cele-
bi, a.ge., 5.236-237.

71 Havaric. Harici kelimesinin ¢ogu-
lu olup, dini ve siyasi konularda agir1 go-
riiglere sahip olan bir firkadir. Ilk olarak
Hz. Ali’ye hakem olayindan sonra kargt
cikip ondan ayrilanlar i¢in kullanilmigtir.
Bkz. Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, z.g.e.,
s.119.

72  Iméamiyye. Imimeti dinin esasla-
rindan kabul eden Sii firkalarinin ortak
adi olup Sia ve Isniaseriyye ile ayni an-
lamdadur. Bkz. Bekir Topaloglu-ilyas Ce-
lebi, a.g.e., s.153-154.

73 Kéfir. Allah’tan alip din adina teb-
lig ettigi hususlarda Hz. Muhammed’i
tasdik etmeyenler icin kullanilan bir te-
rimdir. Kiifrii benimseyenlere kafir de-
nilir. Bkz. Bekir Topaloglu-ilyas Celebi,
a.ge., s.192.

74 Fasik. Haktan Allak’in

emirlerine uymayan miimin veya kafir

sapan,

anlamlarina gelir. Ehl-i Siinnete gore
fasik biiyitk giinah isleyen miimindir.



Mu'tezile'ye gore ise fasik, isledigi biiyiik
giinah sebebiyle miimin vasfini kaybe-
den kisidir. Bkz. Bekir Topaloglu-ilyas
Celebi, a.ge., s.88.

75 Muhti’. Yanilan, hata eden anlam-
larina gelir, kiifiir veya fiska neden olma-
yacak olciide islenen hatalar icin kulla-
nilan bir terimdir. Musib (isAbet eden)
tabirinin ziddidur.

76  Biitiin kelam Alimleri Allah’in ziu-
nin bir oldugu konusunda birlesmekle
beraber, bu birligin nasil tahakkuk etti-
gi konusunda goriis ayriligina diigmiis-
lerdir. Tartismanin  merkezinde ilahi
sifatlarin mahiyeti ve bunlarin Allah'in
zat ile iliskisi bulunmaktadir. Ehl-i
Stinnet kelAmcilarina gore tevhid, Allah
Teala'nin her tiirlii noksan sifattan ten-
zihi ve biitiin kemal sifatlarr ile tavsifi ile
gerceklesir. Dolayistyla O’na verilen si-
fatlarin hepsi ezeli sifatlardir. Ebti Ali ve
Kadt Abdiilcebbar’in da i¢lerinde oldugu
bazi Mu'tezililere gore Allah’in sifatlar
zAunin ayni olup O’na ména olarak ezeli
sifat nisbet etmek teaddiid-i kudeméya
neden olur. Bu ise tevhide aykiridir. Ebt
Hasim’in énciiliigiinii yapugt bir grup
Mu'‘teziliye gére ise O’na nisbet edilen
sifatlar zAtinin ayni veya ména seklinde
olmayip hal tarzindadir. Bu duruma gore
birinci grup Mu'tezililer Allah’in stibadd
stfatlarinin zAunin ayni, fiill sifatlarinin
hadis ve ziunin gayri oldugunu sdyler-
lerken, Ehl-i Siinnet Allah’in sifatlarinin
kadim fakat zAtnin ne ayni ne de gayr
oldugunu savunmaktadir.

77 Insan fiillerinin olusmasinda Al-
lab’in ve kulun roliinii iceren adl konu-
sunda Mu'tezile ile Ehl-i Siinnet arasinda
onemli anlayis farkliligi bulunmakreadir.
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Mu'tezile, fiillerini tercihte insan: hiir,
Allah’t da zuliimden beri kilmak igin,
bunlarin olusumunda asil rolii insana
vermeyi tercih etmis, Allah’'in kulun
maslahatina gore hareket etme duru-
munda oldugunu sdylemistir. Ehl-i Siin-
net ise Allah’in miilkiinde tasarruf sahibi
oldugunu, diledigi gibi davrandigini sdy-
lemekte, kula sorumluluk yiiklemek i¢in
de ona “kesb” hakki tanimakrtadir.

78 Bes esasta ittifak eden Mu'tezile,
bunlarin detaylarinda ihtilafa digmiis-
tiir. Bunun sonucunda Basra ve Bagdat
olarak iki farkli ekol ortaya cikmistir.
Basra okulu: Vasil b. Ata, Ebivl-Hii-
zeyl el-Allaf, ibrahim en-Nazzam, Ebt
Ali el-Ciibbai, Eba Hasim el-Ciibbat ve
Kadi Abdiilcebbar gibi kelimcilardan;
Bagdat okulu ise: Bigr b. el-Mu'temir,
Ibn Ebi Duad, Ebir'l-Hiiseyin el-Hayyat,
Ebirl-Kasim el-Belhi gibi kelamcilardan
olusmustur.

79  Allah'in iyilik yapana sevap verece-
ginin bildirilmis olmasina va‘d, kétiiliik
yapani cezalandiracaginin  bildirilmig
olmasina da va‘id denilmektedir. Mu'‘te-
zile'ye gore Allah, va‘d ve va‘idinde sa-
dik oldugundan, iyilik yapani mutlaka
ddiillendirecek, kotiiliik yapani da —tov-
be etmeksizin 6ldugi takdirde- mutlaka
cezalandiracaktir. Onun &diillendirmesi,
cennete, cezalandirmasi da cehenneme
koymast seklinde olacakur. ilahi adalet,
herkese yapuginin kargiligini vermeyi
gerektirir. Dolayisiyla ahirette giinah-
larin silinmesi anlaminda bir sefaat soz
konusu degildir. Ehl-i Stinnet’e gore ise
prensip olarak va‘d ve va‘idin geregi ola-
rak herkes yapuginin karsiligini gdrmek-
le beraber, sefaat haktir ve Allah’in izin
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verdigi kimseler giinah iglemis olanlara
sefaatte bulunacaklardir.

80 el-Isra 17/29.
81 Kaf50/29.

82 Bu esas, Mu'tezile'nin goriisiinii
ortaya koyma bakimindan 6nemlidir.
Mu'‘tezile bu esasa dayanarak biiyiik gii-
nah isleyenin Haricilerin iddia ettikleri
gibi kifir olmayacagini, ancak Ehl-i Siin-
net’in sdyledigi gibi miimin de kalmaya-
cagini, imandan ¢itkmis olacagini fakat
kiifre de girmeyecegini, bu ikisi arasinda
bir yerde olacagini séylemektedir. Bu-
nun fasiklik oldugunu, boylece fasikligin
“iki menzile arasinda bir yer” oldugunu
savunmaktadir. Ehl-i Siinnet’e gore ise
4hirette insanlar iki kategoriye ayrilirlar,
yani kafir veya miimin sayilirlar. Bu ikisi
arasinda {igiincii bir kategori yoktur.

83 el-Esma ve'l-ahkim. “Isimler ve
hitkiimler” anlamina gelir. Siinni Alimler
bu bagligi, iman, kiiftir, fisk, nifak, habt
gibi terimlerin anlamini agiklayan ve 4hi-
ret konulariyla baglantli bir tabir olarak
kullanmuislardir. Mu‘tezili Alimler ise ayni
tabiri, iman bakimindan insanlarin ko-
numunu temellendirmek iizere ortaya
koyduklari el-Menzile Beyne'l-menzile-
teyn esast kargiliginda kullanmaktadirlar.

84 Miirtekib-i kebire. Dinen yasak-
landig1 konusunda kesin delil bulunan
ve hakkinda diinyevi veya uhrevi cezd
ongorillen davraniglart  (kebire/bityiik
giinah) isleyen kisiler i¢in kullanilan bir
terimdir.

85 Hasan el-Basri (6. 110/728).
Tabiinin ileri gelenlerinden olup Medi-
nede dogmus, ancak émriiniin bilyiik
kismint Basrada gecirmis ve bu nedenle

de Basri nisbesi ile anilmigtir. Tefsir, ha-
dis, kelam, fikih ve tasavvufta silsile ka-
bul edilir. Genis bilgi i¢in bkz. Siileyman
Uludag, Tahsin Gorgiin, Ahmet Yiicel ve
Yusuf Sevki Yavuz, “Hasan-1 Basri”, DIA,
XVI, 291-306.

86 Amr b. Ubeyd (5. 144/761).
Mu'tezile mezhebinin kurucularindan,
Hasan el-Basri’'nin ders halkasinda bu-
lunmus, Vasil b. Atd’nin ondan ayrilma-
st {izerine Vasil'la birlikte hareket edip
Mu‘tezile'nin ileri gelenlerinden olma
unvanini kazanmistir. Genis bilgi icin
bkz. Avni {lhan, “Amr b. Ubeyd”, DIA,
I, 93-94.

87 Vasilb. Ata (6. 131/748). Mu'tezile
mezhebinin kurucusu olup “biiyiik gii-
nah isleyenin uhrevi konumu” hakkinda
hocast Hasan el-Basri ile aralarinda ¢ikan
ihdlaf Gzerine, ondan ayrilarak Basra
mescidinin bir kdsesinde yeni bir halka
olugturmus ve goriislerini anlatmaya bas-
lamustir. Bunun iizerine Hasan el-Basri
“Vasil bizden ayrild1” anlaminda J jzel 43
J~o )l Le demistir. Bunlar hakkinda soz
konusu ifadede gecen J;=el fiilinin ismi
fail kalibt olan Mu'‘tezile (ayrilanlar) kul-
lanilmaya baglanmugtir.

88 Ebt Hagim Abdullah b. Mu-
hammed b. el-Hanefiyye (6. 98/716).
Hz. Ali'nin ogullarindan Muhammed
b. Hanefiyye'nin biiyiik oglu ve kendi
devrinde Keysaniyye Sta’sinin imamudir.
Genis bilgi i¢in bkz. Hasan Onat, “Ebt
Hasim”, DIA, X, 146.

89 Ehl-i Adl. Mu'tezile mezhebine ve-
rilen isimlerdendir. Bu adlandirma, onla-
rin Allak’in kulun fiillerine karismak sti-
retiyle adaletten ayrilmadigt ve kul kendi
fiillerini kendisi yapug i¢in cezalandi-



rilmasinin zuliim olmayacag: seklindeki
diisiincesine dayanmaktadir.

90 Mu‘tezile. Ehl-i Adl'in Mu'tezile
diye adlandirilmasi hususunda ¢esit-
li gorisler ileri strtilmigtiir. Vasil b.
At&'nin, hocast Hasan el-Basri’nin mec-
lisinden ayrilmasi sonucu kendisine,
sonra da ona tabi olanlara verilen addir.
Bazi yazarlar ise bu tavrin Vasildan de-
gil, Amr b. Ubeyd'den sadir oldugunu
savunmaktadir.

91 Muaviye b. Eba Siifyan (6.
661/680). Ebtt Abdurrahman Muaviye
b. Ebt Sifyan, sahabilerden olup, Hz.
Osman déneminde Sam valisi gorevin-
de idi. Onun sehid edilmesinden sonra
katillerinin bulunmasini isteyerek Hz.
Ali’ye biat etmemis, daha sonra da ha-
zirladigt ordu ile Siffin'de Hz. Ali’ye karsi
savagsmustir. Emevi saltanatinin kurucusu
kabul edilir. Genis bilgi i¢in bkz. Irfan
Aycan, “Muaviye b. Ebi Siifyan”, DIA,
XXX, 332-334.

92 Amr b. As (6.43/664). Ebti Abdul-
lah Amr b. As b. Vail, meshur sahabiler-
den olup Hakem Olayr’'nda Muéviye'nin
hakemligini yapmigstir. “Musir fatihi” ola-
rak taninmugtr. Genis bilgi icin bkz. Ah-
met Onal, “Amr b. As”, DIA, 111, 79-81.

93 Ebii’l-A‘ver es-Siilemi (6. 65/685).
Ebitl-A'ver Amr b. SiifyAn es-Siilemi,
Emevi devlet adam: ve kumandanlarin-
dandir. Hz. Osman’in sehid edilmesinden
sonra Muaviye'nin yaninda akdif olarak
yer almig, Siffin Savag’'ndaki faaliyetleri
ve Hakem Olayrndaki Muéviye lehine
katkilart dolayisiyla Hz. Ali’nin bugzuna
neden oldu. Genis bilgi igin bkz. Irfan
Aycan, “Ebirl-A'ver”, DIA, X, 295.

94 Ebli Mibsa el-Esari (6.42/662).
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Fakih sahébilerden olup Hakem Olayr'n-
da Hz. Ali’yi temsil etmistir. Genis bilgi
icin bkz. M. Yasar Kandemir, “Ebi Misa
el-Esari”, DIA, X, 190-192.

95 Ebd Hanife Nu‘man b. Sabit (6.
150/767). Etbeu't-tbiinden olup Ha-
nefi mezhebinin kurucusu ve rey ekolii-
niin onciisiidiir. Imam-1 Azam diye soh-
ret bulmustur. Matiiridi mezhebinin de
kurucu imami kabul edilir. Akaid ilmi-
ne dair el-Fikhu'l-ckber, el-Fikhu'l-ebsat,
el-Alim vel-miiteallim, er-Risale ve el-Va-
siyye adli risleleri gliniimiize ulagmugtr.
Genis bilgi icin bkz. Mustafa Uzunpos-
taler, “Ebti Hanife”, DIA, X, 131-138.

96 Emir
ani’l-miinker. Mu'tezile'nin Bes Esa-

bi’l-ma‘raf ve nehiy
s'ndan biri olup farz-1 ayin olarak kabul
edilmektedir. Onlarin tartigtiklar: husus,
bunun aklen mi yoksa naklen mi vacip
oldugudur. Ehl-i Stinnet’e gore ise emir
bi’l-ma‘rGf ve nehiy ani’l-miinker farz-1
kifayedir. Dolayistyla bazi miisliimanla-
rin bu gorevi yapmast durumunda, di-
gerlerinden de sorumluluk kalkar.

97 Al Imran 3/110.
98  Tarihiil-firak, 1, 363.

99 Hz. Hiiseyin (6. 61/680). Ebt Ab-
dullah el-Hiiseyn b. Ali b. Ebi Talib, Hz.
Peygamber’in torunu, Hz. Fiuma ile Hz.
Ali’nin kii¢iik oglu olup 10 Muharrem
61/680 tarihinde sehid edilmistir. Genis
bilgi i¢in bkz. Ethem Ruhi Figlali, “Hii-
seyin”, DIA, XVIII, 518-521.

100 el-Hucurat 49/9.

101 Es‘ari’nin katili. Kadi Abdiilceb-
bar, bu lakabin Ebi'l-Kasim b. Sehleviy-
ye'ye, Ebirl-Hasan el-Eg‘ari ile yapug bir

miinizarada onu maglup etmesi {izerine
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Es‘arf’nin, bu iiziintiiden atesli bir hasta-
liga yakalanip dlmesi dolayistyla verildi-
gini kaydetmektedir.

102 Mu'tezile mevcut ve ma‘dim te-
rimlerinin anlami konusunda hem Ehl-i
Stinnet’le hem de kendi arasinda ihtilafa
digsmiistiir. Ehl-i Stinnet’e goére varlik
mevecut ve ma'diim olarak ikiye ayrilir.
Mevcut hem zihinde (ilim) hem de ha-
rigte var olan; ma‘dim ise hem zihinde
hem de héricte yok olan demektir. Dola-
yistyla var ile yok arasinda baska bir kate-
gori yoktur. Mu'tezile’ye gore ise meveut
hem zihinde hem de haricte bulunan,
ma‘dim ise harigte olmayip sadece zi-
hinde var olan (malim) demektir. Dola-
yistyla ma‘dim mutlak yokluk degil, dis
diinyada hakikati heniiz belirmemis sey
demektir. Onlar ahiret ahvalini, heniiz
yaratilmamis olmalari dolayisiyla mev-
cut diginda (ma‘diim) olarak gormekle
beraber, bunlarin Allah’in ilminde var
olmalari itibariyle, bir tir varliga sahip
olduklarini sdylemektedirler.

103 Ebi Abdullah el-Basri
(6.369/979). Basra Mu'tezilesinin 6nde
gelen keldm alimlerinden ve Hanefl fa-
kihlerinden olup Ebl Hasim el-Ciib-
bat’nin kelimda ve Ebirl-Hasan el-Ker-
ht'nin fikihta 8grencisi ayn: zamanda
Kadi Abdiilcebbar'in  da  hocasidir.
Ibnirr-Ravendi, Ebti Bekr er-Razi ve
Es‘ari’ye reddiyeler yazmustir. Genis bilgi
icin bkz. Serafettin Gélciik, “Ebt Abdul-
lah el-Basti”, DIA, X, 84-85.

104 Yasin 36/39.

105 1lahi sifatlarin Allah Teild'ya nisbeti
keyfiyeti, kelAmcilar arasinda ihtilafl bir
meseledir. Ehl-i Stinnet’e gore Allah’a
nisbet edilen biitiin sifatlar kadimdir ve

mana olarak nisbet edilmektedir. Yani
Allah hem alimdir hem de ilim sifatina
sahiptir . Ayrica bunlar, O’nun zitunin
ayni veya gayri olmayip zau ile kiim
niteliklerdir. Mu‘tezile'ye gore ise ilahi
sifatlar ikiye ayrilmakta olup bir kismi
z4t ile kaimdir. Bunlar kadim olup ken-
dilerine has bir manaya sahip degildirler.
Mesela Allah ziuyla Alimdir fakat ilim
diye bir sifati yoktur. {lahi sifatlarin bir
kismi ise Allah’in zAtinin gayri olup bun-
lar, Allab’in fiillerini ifade etmektedirler.
Fiili sifaclar kadim degil, hadis oldukla-
rt igin Allah’a hem mina hem de sifat
olarak nisbet edilmelerinde bir sakinca
yoktur. Séz gelimi O’nun hem miikev-
vin olmast hem de tekvin sifatina sahip
bulunmasi caizdir.

106 Sifatiyye. Ilahi sifatarin = Allah
Teéld'ya nisbetini benimseyenlere verilen
addir.Bunlar, Ehl-i Isbat veya Miisbite
diye de anilir. Ehl-i Siinnet kelamcilart
yaninda Kerramiyye, Miisebbihe ve Mii-
cessime gibi mezhepler de bu isimle ani-
lirlar. Bunlarin kargisinda yer alanlara ise
Niifat veya Muattla ad: verilir.

107 Siileyman b. Cerir (5. 187/803).
Zeydiyye'nin tali firkalarindan Siileyma-
niyye ve Ceririyye'nin kurucusudur. Bu
zat, Higdm b. Hakem ve Dirar b. Amr ile
kelim tartismalari yapmistir. Hakkinda
genis bilgi icin bkz. Muhammed Arugi,
“Siileyman b. Cerir”, DIA, XXXVIII,
82.

108 Hisam b. Hakem (5. 179/795).
Cifer es-SAdik ve oglu Misi el-Ka-
zm  doéneminde Imimiyye keliminin
en onemli temsilcisidir. Ebw’l-Hiizeyl
el-Allaf ve Eb(i Bekr el-Esam ile kelam
tartismalar1 yapmistir. Hakkinda genis



bilgi icin bkz. Mustafa Oz, “Hisam b.
Hakem”, DIA, XVIII, 151-152.

109 Hayyiz. “Yavagca yiiriimek, bir
seyi kendi tarafina alip ona sahip olmak”
manalarindaki havz kokiinden tiiremis
bir isim olup “mekan, bogluk” demek-
tir. Kelimcilara gore séz konusu bos-
luk, cismin isgal ettigi bir sauh 6zelligi
tastyabilecegi gibi cevher-i ferd misali de
tastyabilir. Filozoflara gore hayyiz, kusa-
tan cismin i¢ yiizeyi ile kugatilan cismin
dis yiizeyidir. bkz. Bekir Topaloglu, ilyas
Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, s. 124.
110 I‘timad. “Belli bir amag ve niyet-
le ise girismek, kastetmek” anlamlarina
gelen amd kokiinden tiiremis olup “bir
seye dayanmak, yaslanmak” manalarina
geli. Kadim felsefe ayiistii 4lemindeki
nesneleri maddeden arinmis (ulvi), ayala
alemindeki seyleri ise arinmigliktan uzak
(stfli) olarak nitelemis ve yapi itibariyle
birincilerin hafif; ikincilerin agir oldugu-
nu, hafif olanin yukariya, agir olanin aga-
giya dogru dayandigini kabul etmistir.
Bu isleyise itimad ad1 verilmektedir. bkz.
Bekir Topaloglu, lyas Celebi, Kelam Te-
rimleri Sozligii, s. 170.

111 Kadi Abdiilcebbar ilmi “bir tiir iti-
kad” olarak tanimlamaktadir. Ebirl-Hii-
zeyl bu goriise karst cikarak “onun
itikaddan bagimsiz bir sey” oldugunu
soylemektedir.

112 Tevkif. “Durmak ve oturmak, bil-
mek” méinalarina gelen vakf kokiinden
tiiremis olup sozlitkte “durdurmak, bil-
dirmek” anlamlarinda masdar, terim ola-
rak ise “Allah TeAlf'nin verdigi bilgi ile
bilme, nasla belirleme” demektir.

113 Muhammed 47/31.
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114 el-Enfal 8/66.
115 Yanus 10/14.
116 Muhammed 47/31.
117 el-Enfal 8/66.
118 Yiinus 10/14.

119 Tard ve akis. “Var olan her sey
goriiliir, goriilen her sey vardir” oner-
mesinde oldugu gibi “bir &nermenin
olumluluk ve olumsuzluk gibi nitelik ve
niceligini oldugu gibi birakarak yiiklemi-
ni konu, konusunu da yiiklem yapmak”
demektir.

120 en-Nisi 4/166.
121 el-Bakara 2/255.
122 el-A‘raf 7/7.

123 ez-Zariyat 51/47.
124 Fussilet 41/15.
125 en-Nisi 4/166.
126 el-A‘raf 7/7.

127 el-Bakara 2/255.

128 Ebd Abdullah Muhammed b. id-
ris es-Safil (6. 204/820). Dore bityiik
mezhepten $afil mezhebinin kurucusu
olan biiyiik miictehid Alimdir. Genis bil-
gi icin bkz. Bilal Aybakan, “Safii”, DIA,
XXXVIII, 223-233.

129 Fussilet 41/15.

130 Fussilet 41/15.

131 Ydsuf 12/76.

132 Ebd Firds Hemmam b. Galib et-
Temimi (6. 114/732). Emeviler devrinde
yasamis, eski Gsl(ibu devam ettiren hiciv
sairidir. Ayni dénemde yagamis bulunan
Cerir ve Ahtal ile atigma tarzinda siirleri
vardir. Divan’t bulunmaktadir. Genis bil-
gi icin bkz. Ali Sakir Ergin, “Ferezdak”,
DIA, X11, 373-375.
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133 Ibnirl-Vezlr, er-Ravzul-basim, 11,
313; Devaviniis-si‘ri’l-Arabi, XXXVII,
440.

134 Amir b. et-Tufeyl (554-632). Ca-
hiliye dénemi sdirlerinden olup Beni
Amir kabilesine mensuptur. Necidde
dogup yasamistir. Hz. Peygamber’i idrak
etmis fakat Miisliman olmadan 6lmiis-
tir. Zirikli, el-A%4m, 111, 252.

135 es-Sthah fi'l-luga, Ibn Manztr, Li-
sanii’l-Arab, “sl” md. Ibn Manzr bu
beytin Amir b. et-Tufeyl’e ait oldugunu
kaydetmektedir.

136 Yakub b. es-Sikkit (5. 243/ 857).
el-Elfaz ve I[sldhu'l-mantsk kitaplarinin
miiellifidir.

137 Ta-ha 20/5.

138 Ta-ha 20/39.

139 Had 11/37; el-M#'mintin 23/37
140 el-Kasas 28/88.

141 Sad 38/75.

142 Séz konusu sair Urve b. HizAm'dir
(6. 650). Divan sahibi Arap sairlerinden
olup Beni Uzre kabilesindendir. Genis
bilgi icin bkz. Zeylii’l-Emali, s. 159; Zi-
rikli, el-Alam, 1V, 226.

143 Bu beyit el-Ahtal’a aittir. Bkz. 7a-
bakdtu fubilis-suard, s. 402.

144 Ebi Vehb Velid b. Ukbe (5.
61/680). Kureys kabilesine mensup bir
sdirdir, Osman b. Affan’la anne yoniin-
den kardestir, Mekke’nin fethinde Miis-
liiman olmus, Hz. Osman déneminde
Kafe valiligine atanmigtir. Bkz. Zirikli,
el-A'lam, VIII, 122.

145 el-Maide 5/64.

146 ez-Ziimer 39/56.

147 ez-Ziimer 39/67.

148 Bu beytin siir Muhadram Arap
sdirlerinden es-Semmah b.Dirardir (6.
30/650).. Bkz. Divin, (nsr. Selahaddin
el-Hadi), Kahire 1977, s. 96-97.
149 el-Kalem 68/42.

150 el-Fecr 89/22.

151 Ysuf 12/82.

152 es-Saffac 37/99.

153 el-Ahkaf 46/24.

154 Ru’yetullah. Bu mesele Islam mez-
hepleri tarihinde ihtildf edilen 6nemli
konulardan biridir. Tartigmanin temeli,
Allah Teal#nin hadis niteliklerle nite-
lendirilmesinin miimkiin olup olmadig:
noktasinda toplanmaktadir. Tecsime kail
olan mezheplere gore bunun icin hicbir
engel yoktur. Selefiyye’ye gore ru’yet bila
keyf gerceklesecektir. Ehl-i Stinnet ke-
lamcilarina gére bu husus, naslarla sabit
olup diinyada ciiz, ahirette ise vakidir.
Cehmiyye ve Mu'tezile’ye gore ise Ru'ye-
tullah inanci tecsime neden olacagindan
asla kabul edilemez.

155 el-A‘raf 7/143.

156 el-Enam 6/103.

157 ibn Ebi Bigr el-Es‘ari. Ebt Bisr,
Esar’nin dedesi olup, Es‘ari, babast ve-
fat edince dedesinin yaninda kalmig ve
ondan intikal eden miitevazi bir servetle
hayatin: siirdiirmiistiir. Bir rivayete gore
ise Yahudi iken ihtida etmis birsidir.

158 el-Bakara 2/255.
159 el-Bakara 2/255.
160 el-Enam 6/103.
161 el-Enam 6/103.
162 el-Enam 6/103.
163 el-Enam 6/103.



164 el-Enam 6/103.

165 el-Enam 6/103.

166 el-Enam 6/103.

167 el-Kiyame 75/22-23.

168 Bu siir Siiveyd b. Umeyrdir. Bkz.
Lisaniil-Arab, “cnn” md.

169 el-A‘raf 7/198.

170 el-Bakara 2/280.

171 en-Neml 27/35.

172 Halil b. Ahmed (6. 175/791). Ebti
Abdurrahmén el-Halil b. Ahmed b. Amr,
Nahiv ve aruz ilimlerini sisteme kavustu-
ran dil ve edebiyat alimi. Genis bilgi i¢cin
bkz. Tevfik Riisdii Topuzoglu, “ Halil b.
Ahmed”, DIA, XV, 309-311.

173 el-Bakara 2/280.

174 Bu sair Hassan b. Sabittir.

175 el-KiyAme 75/24.

176 el-KiyAme 75/22.

177 Yisuf 12/82.

178 es-Saffat 37/99.

179 el-Fecr 89/22.

180 Antere b. Seddad b. Amr el-Ab-
si (6. 614). Muallaka sairlerindendir,
annesi Habegli bir cariye oldugu icin
kabilesinde kéle muamelesi gérmiis, bu
nedenle de amcasinin kizi Able ile evlen-
mesine miisaade edilmemis, o da Able’ye
sevgisini ifade etmek tizere ¢esitli siirler
yazmustir. Bkz. Cemal Muhtar, “Antere”,
DIA, 111, 237.

181 Divanu Antere, s. 221.

182 Abdullah b. Abbas (5. 68/88). Hz.
Peygamber’in amcast Abbas'in oglu, tef-
sir ve fikih ilimlerinde otorite kabul edi-

len ve ¢ok miktarda hadis rivayet eden

sahabilerdendir. Genis bilgi icin bkz.
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[smail Liitfi Cakan-Muhammed Eroglu,
“Abdullah b. Abbas”, DIA, 1, 76-79.

183 el-Kiyame 75/22-23.
184 el-A‘raf 7/143.
185 en-Nisa 4/153.
186 el-Bakara 2/55.
187 el-A‘raf 7/155.
188 el-A‘raf 7/143.
189 el-A‘raf 7/143.
190 el-Bakara 2/95.
191 ez-Zuhruf 43/77.
192 el-A‘raf 7/143.
193 el-A‘raf 7/40.

194 el-Ahzab 33/44.
195 el-Kehf 18/110.
196 el-Ahzab 33/44.
197 er-Ra‘d 13/23-24.
198 el-Kehf 18/110.
199 Gafir 40/42.

200 es-Saffac 37/99.
201 el-Fecr 89/22.
202 Yhsuf 12/82.

203 et-Tevbe 9/77.
204 el-Kehf 31/110.
205 Mellah. Tuzcu anlamina gelip,

gemi kaptanlari tuzlu deniz suyu ile cok
mesgul olduklari ve bu hususta uzman
konumuna geldikleri icin mecaz olarak
kaptanlara Mellah adi verilmektedir. An-
cak buradaki kullanim bir 6zel isim mi,

yoksa bir unvan mi anlagilmiyor.
206 et-Tevbe 9/77.

207 el-Mutaffifin 83/15.

208 el-Mutaffifin 83/15.

209 es-Stira 42/51,
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210 Buhari, “Tevhid”, 4.

211 Buhari, “Mevakit”, 16, 26; “Ezan”,
129; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 16-
17, 26-27.

212 Kays b. Ebi Hazim (5. 97/715).
Ebl Abdullah Kays b Ebi Hazim el-
Kufi, tabiinin muhaddislerindendir. Ebti
Davud onu sika raviler icinde zikretmek-
tedir. Bkz. Zekeriya Giiler, “Kays b. Ha-
zim”, DIA, 92.

213 Cerir b. Abdullah el-Beceli (6.
51/671). Eblh Amr Cerir b. Abdullah
el-Beceli, kumandan sahabilerden olup,
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz.
Ebt Bekr, irtidad eden Has‘am ve Becile
kabileleri iizerine onun komutasinda as-
ker gondermis ve Cabir bu hareketlerin
bastrilmasinda biiyiik ¢ok etkili rol oy-
namugstir. Bkz. Mustafa Fayda, “Cerir b.
Abdullah”, DIA, VII, 410-411

214 Ebti Kilabe el-Cermi (5. 104/722).
Muhaddis ve fakih tabiindendir. Bkz. Ali
Osman Ates, “Eb(i Kilabe el-Cermi”,
DIA, 176-177.

215 Ebt Zer el-Gafari (6. 32/653).
Sahabenin ileri gelenlerindendir, servet
biriktirmeye karsi ¢ikan ve onun Allah
yolunda ve ihtiya¢ sahipleri i¢in dagitl-
mast gerektigini savunan biridir. Hz. Os-
man’a muhalefeti ile taninmigtir. Genis
bilgi icin bkz. Abdullah Aydinli, “Eba
Zer el-Gifari”, DIA, 266-269.

216 Mislim, “Iman”, 291.

217 Séz konusu siir Amr b. Rabiadir.
Bkz. Divin, s. 556.

218 Cabir b. Abdullah (5. 78/697).
Eb&i Abdullah Cabir b. Abdullah el-

Ensari, en ¢ok hadis rivayet eden sahabi-

lerdendir. Daha ¢ok bilgi icin bkz. M.

Yasar Kandemir, “Cabir b. Abdullah”,
DIA, VI, 530-532.

219 Yapugimiz taramada Cabir b. Ab-
dullab’tan bu metinle nakledilen bir riva-
yete rastlamadik. 1.C.

220 el-Furkan 25/45.
221 el-Fil 105/1.
222 el-Enbiya 21/30).

223 Hatim et-Tai (6. 578). Ebti Seffane
Hatim b. Abdullah b. Sa‘d et-T4i el-Kah-
tani, chiliye doneminin comertligi ile
tinlii divan sahibi sairidir. Genis bilgi
icin bkz. Siileyman Tiiliicii, “Hatim et-
Tat”, DIA, XVI, 472-473.

224 Hatim et-Tal, Divin, s. 39.

225 el-Bakara 2/127.

226 el-Maide 5/116.

227 Mu'tezili alim Eb Ali el-Ciib-
ba’nin tekfir konusunda yazmis ol-
dugu bir eseri olup, giiniimiize gelme-
mistir. Bkz. “Ebti Ali el-Ciibbai”, DIA,
VIII, 102.

228 Kalbir't-tesviye. Kadi Abdiilceb-
bara gore Allah konusunda kiginin
kalbinin diizgiin olabilmesi i¢cin O’nun
goriilecegini reddetmesi gerekir. Kisi
ancak bu sayede O’nu her tiirlii hu-
distan tenzih ederek tevhide ulasabilir.
O, bu yontemi “kalbi’t-tesviye” diye
isimlendirmekeedir.

229 Ru'yetullab’in ciiz oldugunu séy-
leyen Ehl-i Siinnet, onun sekli konu-
sunda “bil keyf” demektedir. Hagviyye
ise, O’nun cisimler gibi ve ayni sartlarda
goriilecegini sdylemektedir. Bu durumda
miiellifin tekfir ithamina Ehl-i Stinnet
degil, Hagviyye muhatap olmaktadur.

230 el-Bakara 2/255



231 Seneviyye. Alemi birbirine z1d iki
kadim aslin yaratugina inanan din veya
mezheplere verilen genel addir. Genis
bilgi icin bkz. Mustafa Sinanoglu, “Se-
neviyye”, DIA, XXXVI, 521-522.

232 Maniyye (Maneviyye). Uciincii
yiizyilda Iran'da yasamis bulunan Mani
tarafindan kurulan ve dialist bir tan-
1 inancina sahip olan bir dindir. Zer-
diistliigiin ve Budizm’in etkileri s6z ko-
nusudur. Arzhank (Arzin Hanlig) ad:
verilen bir kutsal kitaplart bulunmakta-
dir. Bir donem Uygurlar tarafindan da
benimsenmistir.

233 Deyséniyye. Ibn Deysan (5. 222)
tarafindan kurulan ve nfr-zulmet esa-
sina dayali 4lem gdriisiinii benimseyen
gnostik akimin adidir. Ibn Deysan Hi-
ristiyanliga girmis, fakat burada fazla
kalmayarak ayrilip kendi firkasint olus-
turmustur. Genis bilgi i¢in bkz. Mustafa

Oz, “Deysaniyye”, DIA, IX, 270-272.

234 Merkiiniyye. Marcion tarafindan
ikinci yiizyillda kurulan heretik Huristi-
yan mezhebi olup Islim kaynaklarinda
Merkiniyye ve Merkiylniyye olarak
adlandirilir. Bkz. Biilent Senay, “Merka-
niyye”, DIA, XXIX, 207-208.

235 Meciisiyye. Zerdiistiligin (Milattan
once 1600-1400 yillart arasinda ortaya
¢iktigt tahmin edilmektedir) eski [ran
inan¢ ve gelenekleriyle karigmasindan
olusan din olup, adini rahip sinifint
olusturan Meciden (Mects) almakta-
dir. Genis bilgi i¢in bkz. $inasi Giindiiz,
“Mectisilik”, DIA, XXVIII, 279-284.
236 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 86;
V, 407.

237 Ebiit-Tayyib Berkaiki, Ser-
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hud-Divan, 1,

238 en-Nir 24/35.
239 en-Nir 24/35.
240 en-Nur 24/35.
241 el-Ard’ ve'd-diyénat. Sii kelam-
a1 Hasan b. Miisa en-Nevbahtt’nin (6.

310/922)

242 Yakibiler. Monofizit inanca sahip
Hiristiyan mezheplerindendir. Bunlara

202.

eseridir.

gore Kelime kan ve ete biiriinerek ilah
olmustur. O da Mesihtir. O, bedeni ve
hiiviyeti ile zahirdir. Nestariler ise Allah
Teal#nin ti¢ uknumdan (viictd, hayat,
ilim) olusan bir oldugunu ve bunlarin
7at lizerine zaid olmadiklarini savun-
maktadir. Sehristini, el-Milel ven-nibal,
s. 175.

243 Nestiiriler.
Nestirun énciiliigiinde olusan bir hi-

Istanbul Patrigi
ristiyan mezhebidir. SiiryAni veya Asuri
kilisesi olarak da bilinir. Genis bilgi i¢in
bkz. Kadir Albayrak, “Nestirilik”, DIA,
XXX, 15-17.

244 Ebt Mecilid Ahmed b. Hiiseyin
el-Bagdadi. Cafer b. Harb ve Cafer b.
Miibasir’in ashabindandir. Fikih ve hadis
ilimlerinde derin bilgi sahibidir. Kadi
Abdiilcebbar onu Mu'tezile’nin sekizinci
tabakast icinde zikretmektedir. Ebii’l-Ha-
san el-Hayyit onun &grencisidir.

245 TIbn Kiillab (5. 240/854). Ebti Mu-
hammed Abdullah b. Said b. Kiillab el-Basti,
Siinni kelam  hareketinin dogusuna zemin
hazirlayan kisilerden olup KiillAbiyye olarak
bilinen firkanin kurucusudur. Allah'in sifatla-
rint isbat etmesi ve onlari nefyedenlere kargt
savunmast sebebiyle kurdugu ekol Sifatiyye
diye de anulir. Genis bilgi icin bkz. Yusuf Sev-
ki Yavuz, “Ibn Kiillab”, DIA, XX, 156-157.
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Ali b. Ebd Tilib 42

dlimiyyet vasfi 80

Amidiilmiill Ebiy Nasr Mubammed b.
Manstir el-Kiindiiri 20

Amir b. et-Tufeyl 350, 492
Abdiilkerim b. Ebi’l-Avcd’ 16
Amr b. As 228, 489

Amr b. Ubeyd 12,13, 14, 15, 16, 18,
21, 224, 488, 489
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Araplar 72, 74, 396
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174, 186, 362, 370, 372, 374, 402,
470, 484

arazlar 23,29, 146, 152, 174, 182,
372,476

Arazlarm Hudisu 152,170, 316
araz olma 186, 362, 370, 372, 374
ariz olan 248, 370, 372

arsa istivi 364
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ashdb-1 niiciim 196, 198
Atomculuk 28

ayrigmas (miifterik) 184
B

Baba ukniimu 468, 470
Bibu Nefyis-Sani 146
Bagdar 57,59, 487
Bagdidiyyin 216
Bagdar 18

Bagdatly iistadlar 272, 284
Bagdar valisi 18

biki olan 372

béki olmayan 372
Bikillini 40

Basra 430, 481, 482, 484, 487, 488,
490

Basra okulu 487

Basra 14, 15, 16, 18, 21, 22, 23, 24,
25, 38, 40, 41, 46, 49, 59

Basra Mu tezilileri 22,23
Basra okulu 21, 22

Bat1 Iran 39

banl goriis 112

batil yol 102

bedenin dogal ibtiyac: 344
bedihi (zorunlu) 260
beka hili 162

Belkrs 394

Beni Sakife 11

Berdhime 28

Berkiki 466, 495

Bes Esas 21, 30, 48, 64, 489
Bessir b. Biird 16
Beyhaki 20

Beyrur 44, 46, 48, 52, 53, 56, 57, 58,
59, 60, 482, 484

biat etme 15

bilgi 18, 23, 26,27, 43, 45, 47, 50,
70, 82, 84, 86, 88, 92, 94, 96, 98, 100,
108, 110, 112, 206, 232, 306, 308,
340, 386, 412, 414, 4306, 448, 481,
482, 483, 488, 489, 490, 491, 492,
493, 494, 495

birlesik 158, 162, 164, 166, 168, 172,
174, 182, 184

bir muhdise mubtac 180, 188, 302
Birimni 39

Bisr b. el-Mu'temir 24, 487
biyolojik 250

Bizans 18, 37

borcu ddeme 114

bos soz 374

Brahmanizm 37

Biiweyhiler 19, 39

biiyiik giinah 12, 13, 15, 16, 17, 34, 35,
36, 51, 224, 226, 228, 238, 486, 488

biiyiik giinablar 34, 51
cC

Cabir b. Abdillah 434, 494
Cafer b. Harb 49

Cafer b. Miibessir 25

Cafer b. Muhammed 25
cahiliye donemi 494

Cihiz 22,23, 25, 27, 44, 56, 84, 482,
483

cansiz varliklar 136

cebir 432, 462

cebir ve teshbih 432

Cebrail 444

Cebriyye 30, 462, 464, 481, 484
cehiler 72,102, 172, 278, 420
cehennem ehli 94, 96

cehil 92,120, 258, 298, 3306, 456



cehl-i mutlak 92

Cebhm b. Safvin 31

Cehmiyye 45, 56, 58, 492
Cemel Savag: 11

Cemel ve Stffin savaslar: 16
Cendb-1 Hakk 100

cennet ehli 26, 94, 398

Cerir b. Abdillah el-Beceli 432, 494
cevdz yoluyla 4lim 330

cevdz yoluyla idrik edici 278
cevherde yer tutma 442
cevherler 28, 352, 476, 484
cevher ve cisim 172, 360, 372
cezd (ikib) 218

Cibril 444

cihid 134,312, 314

cisim 106, 108, 158, 164, 168, 170,
182, 184, 186, 190, 194, 244, 262,
274, 290, 320, 322, 326, 328, 342,
344, 348, 350, 352, 354, 356, 360,
362, 364, 366, 368, 370, 372, 374,
402, 444, 448, 450, 452

Cisimlerin hudisu 154
cisim ve araz 108, 362, 402
cigek balr 350

Cin 18

cisim 22, 28,29, 30

ciiz Id yetecezzd 19, 22

D

ddilerin daveti 112

darb sahibi 332

darib 132, 214, 332, 334

Debriyye 22,27, 28, 30, 44, 202, 486

delaler 86, 88,98, 102, 114, 138, 144,
148, 152, 154, 156, 162, 170, 176,
178, 184, 192, 194, 196, 230, 244,
250, 252, 254, 256, 258, 260, 270,
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272,274, 286, 288, 292, 296, 298,
308, 312, 316, 320, 324, 328, 330,
330, 344, 350, 352, 358, 374, 392,
400, 402, 408, 422, 424, 426, 428,
430, 444, 446, 448, 456, 460, 466

deldlet yollar: 260

delil 26, 86, 102, 138, 144, 146, 158,
166, 170, 180, 188, 190, 260, 282,
286, 304, 308, 312, 326, 328, 340,
356, 360, 362, 364, 366, 368, 370,
374, 390, 406, 408, 434, 444, 4406,
456, 485, 488

delilin sihhati 312

Devir ve teselsiil 188

Deysiniyye 50, 448, 460, 464, 495
dilsiz 332

dirdyet ve ilim 76

diri olmak 264, 270

Durir b. Amr 29

dogru (hasen) 122

dort swi madde 250

duyular 196, 244, 254, 260, 406, 484
duyular otesi 196, 244, 254, 260

duyulur 158, 188, 192, 196, 244, 254,
260, 264, 326, 328, 362, 424, 440

duyulur dlem 158, 188, 192, 196, 244,
254, 260, 264, 328, 362, 424, 440

duyular 23, 26, 30

E

ebeveyn 130

Ebii Abdillah el-Basri 284, 490

Ebiy Akil 368

Ebii Ali b. Abdulvehhib el-Ciibbii 430

Ebi Ali el-Ciibbai 23,27, 31, 32, 36,
38, 42, 46, 210, 230, 444, 481, 487,
494

Ebi Ali el-Esviri 27, 44, 84, 482, 483
Ebiy Bekir b. el-Ihsid 12
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Ebii Bekir el-Esam 158

Ebii Cafer el-Iskafi 25

Ebii Cafer el-Mansiir 17, 18

Ebii Hanife 228, 314, 334, 342, 489

Ebi Hasim 14, 15, 18, 21, 23, 24, 27,
31, 35, 36, 38, 40, 42, 44, 49, 72, 120,
122, 126, 210, 224, 230, 236, 294,

308, 318, 344, 481, 483, 487, 488, 490

Ebi; Hisim Abdullah b. Muhammed el-
Hanefiyye 14

Ebi Hisim el-Ciibbai 21, 24, 27, 32,
40, 42, 210, 230, 308, 481, 483, 487,
490

Ebii Hayyin et-Tevhidi 40

Ebii Ist el-Verrik 88, 483

Ebi Ishik b. Ayyis 41, 344, 346, 452
Ebiy Kildbe 434, 494

Ebii Mecilid 472, 495

Ebi Miisé el-Esari 228, 489

Ebii Vehb Velid b. Ukbe 368, 492
Ebi Zer 434, 494

Ebiil-Abbas es-Seffah 18

Ebi Miisé el-Murdir 21

Ebiy Miisa Isa b. Heysem 25

Ebii Miisa Isa b. Subeyb el-Murdir 25
Ebii Miislim Horasini 18

Ebii Nuaym 13, 57

Ebiy Nuaym el-Isfehini 13, 57

Ebii Resid en-Nisibiri 21

Ebii Said es-Semmin 40

Ebi Siileyman es-Sicistani 39

Ebi Tilib el-Mekki 40

Ebii Ubeyde Ma'mer b. Miisennd 22
Ehl-i Adl 224, 488, 489

ehl-i bagy 228

Ebl-i Beyt 18

ehl-i kebiir 13

ehl-i kible 294

Ehl-i Kitab 422

Ebhrimen 458, 462

ekvian 148, 150, 180

el-Ari’ ved-diyandr 468, 495
el-Cedel 44

el-Cezire 16

el-Esmé ve'l-ahkim 222, 488
el-gdir 378

el-Hikme vel-hakim 44
el-Hilaf beynes-Seybayn 23, 44
el-Hilaf vel-vifak 44
el-Kessaf 21

el-Liima’ 44
el-Men‘ve't-temanu’ 44

el-menzile beynel-menzileteyn 11, 13,
21, 42, 50, 200, 202

el-Mesdil fi'l-hilaf beyne'l-Basriyyin vel-
Bagdadiyyin 21

el-Mugni 200, 202, 483, 486
el-Mugni fi ebvibit-tevhid vel-adl 486
el-Muhit 160, 484

el-Mubit bi't-teklif 484

el-Miieyyed Billah 86, 372

el-Mugni 27, 29, 32, 40, 42, 43, 46,
48, 49, 58

el-Mugni fi ebvibi t-tevhid vel-adl 42,
58

el-Muhit 41, 44, 45
el-Mubit bi't-teklif 44
el-Mubhtasar 42, 44, 58
el-miilamis 280
el-Miistekfi 39
el-Osméniyye 23

el-Umed 41, 45,76
el-Usiilii'l-hamse 21, 50, 64
Emali 13, 14, 46, 60, 492



emdnetin iddesi 70, 114

Emevi yoneticiler 16

emir bi’l-ma‘riif ve nebiy ani’l-miinker
200, 202, 206, 230, 232, 234, 236,

238, 240, 242

emir ve nehiy 222
en-Nibdye fi usili'I-fikh 45
Ermenistan 16

esds ve fiirii* 140

esma ve abkim 200

es-Serif el-Murtazd 14, 24
evliyi 86

Eyyiib b. el-Evten 16

ezan okuma 256

ezelde gani 348

ezelde semi*‘ ve basir 270, 280
ez-zdik 280

F

Jail-i mubtar 196, 198, 485
Jailin icad etmesi 184
Jarz-1 ayin 36, 208, 489
Jarz-1 kifdye 36, 208, 242, 489
Jasik 204,222, 224, 226, 486
Jasik 13,16, 27, 34, 35
Fatimi 39

Fazl b. Yahya el-Bermeki 24
Sfikhin furiu 430

Jikih 206, 488, 493

fiilin imkdni 244, 250, 268
fiilin sidir olusu 244

Siilin sudiiru 244, 256, 264
Siilin zubiiru 254

Jiili ve medni sifatlar 316
Fil Ashabr 436

filozoflar 192, 485

fikih 41, 43, 48
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Furkan 494

foirir* 104

G-G

gdibi sihide kiyas 328
gani olug 212, 344, 348
gayb dlemi 132,136, 158, 326
gayr-1 miitad 112

gayr-i makil 172, 420
gayr-i makil engeller 420
gecersiz (banl) 104

gii¢ yetiren 354

giig yetirme 260, 262, 362
giines ve yildizlar 198
Galiyye 42

gani olus 43

Gazneli 20, 39

Gazneli Mahmiid 20

H

haber-i miitevitir 88
haber-i vihid 88, 146, 434
hac 122, 134

hacamat yapma 464

hidis 28,31, 84, 150, 154, 156, 170,
176, 180, 184, 186, 192, 194, 210,
212, 258, 270, 292, 294, 296, 300,
310, 312, 314, 320, 322, 324, 3406,
352, 372, 4006, 442, 444, 460, 462,
470, 487, 490, 492

hédis bir ilimle alim 310, 312, 320
hédis nitelikler 352, 492

hadleri uygulama 242

hads 92

Hafs b. Silim 16

Hakem Olay: 11

Hikim el-Ciisemi 15, 24, 41, 44, 49, 57
hald’ 17,22, 28, 360
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Halil 39, 396, 493

Halil b. Ahmed 22, 493
halk etme 410

haller teorisi 260

hil ve sifar 336
Hanbeliler 19

Haneft 45, 240, 489, 490

hareket ve siikin 28, 156, 158, 170,
180, 184, 352

harf-i cer 340, 396
Hariciler 224
Haris b. Hir 102
Haris b. Miskin 19
Harizm 21

Hariin Resid 18
Hasan b. Zekvin 16

Hasan el-Basri 13, 15, 35, 224, 488,
489

Hasan-1 Basri 13

hasen 32, 33,108, 114, 118, 124, 126,
214, 232, 236, 238, 458, 460, 462, 466

Hasviyye 31, 45, 494
Hatib el-Bagdadi 17, 57
Hatim et-Ti4i 436
havidis 106, 278
Havéri¢ 35

hayats yaratma 138, 302
hayat mahalli 280, 282
hayat sifatr 264, 270, 274

hay olma 250, 262, 264, 270, 282,
442,470

hay olus 210, 266, 272, 292, 348, 422,
442

hayyiz 491

helal kazang sahibi 378
Hemedan 24, 39, 40
heyiila 180

Heyiild ashib: 180
Hiristiyanlar 472

haristiyan ruhbanlar: 100
hikmet 16, 32, 33, 108, 214, 256
hildf ve vifak 324, 354

Hilal 44, 58

Hinduizm 37

Hisim b. Amr el-Fuviti 22, 49
Hisim b. Hakem 25, 294, 490
Horasan 16, 18, 20, 21

Hid 370, 483, 492

hudiis 106, 156, 162, 166, 180, 192,
280, 294, 296, 352, 476

hudiis hali 162, 166
hudils illeti 192

hudiis ve kidem 294, 296
hulf 218, 220, 222, 340

huliil 108, 170, 172, 174, 190, 330,
354, 400, 402, 404, 4006, 444, 446,
474, 476

huliil eden 354, 404, 406

huliil edici 174, 404, 406

hulitl etme 108, 172, 404, 406, 474
hurma balt 350

hiiccer 100, 146, 160

hiiccet ve delil 100

hudis 30, 31, 32, 38

hudiis ve kidem 32

hiikmii icap ettirme 290

hulf 34

hulil 30

hulil etme 30

hiisiin 33, 38, 84, 164, 236, 238
hiisiin ve kubub 33, 164

Hz. Adem 29, 404

Hz. Aise 432



Hz. Ali 11, 14, 15, 25, 51, 102, 388,
398, 432, 434, 486, 488, 489

Hz. Fitima 489

Hz. Hasan 12,15, 483
Hz. Hiiseyin 15, 234, 489
Hz. Isi 404, 478

Hz. Ibrihim 474

Hz. Muhammed 43, 64, 144, 220, 483,
486

Hz. Miisi 374, 422, 424
Hz. Osman 11, 489, 492, 494

Hz. Peygamber 22, 42, 74, 102, 198,
204, 2006, 220, 230, 432, 434, 430,
456, 464, 483, 489, 492, 493, 494

Hz. Siileyman 394

I

Irak halk: 102

ibidetler 134

ibddet ve kurbiyyer 122
Ibn Abdiirabbibh 13, 57
Ibn Arabsah 38

Ibn Diireyd 13, 57

Ibn Ebi Bisr 378, 492

Ibn Ebii Dudd 18, 25

Ibn Hallsd 49

Ibn Hazm 17, 58

Ibn Heysem 39

Ibn Kiillab 472, 484, 495
Ibn Kuteybe 13,17, 24, 58
Ibn Miskeveyh 40

Tbrahim b. Seleme el-Kattin 40

Ibrabim en-Nazzdm 22, 25, 26, 28, 31,
33, 484, 487

ibtidden 82, 326, 358
icap 152,180
icap tariki 152
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icdd eden 338

icma 102, 144, 430

ictihad 104

icki icmek 232, 236, 240, 242

idrik 78, 82, 84, 108, 150, 152, 210,
250, 266, 268, 270, 272, 274, 2706,
278, 280, 282, 284, 300, 322, 320,
374, 376, 378, 382, 384, 380, 388,
390, 392, 394, 400, 404, 410, 412,
414, 416, 418, 440

idrik cesitleri 280

idrik edici 250,270, 272, 274, 278,
280, 282, 284

idriki yaratma 410

idrik kabiliyeti 268

iftirdk 156, 158, 170, 180, 184, 324,
352

ihsin 132, 142

ihsanda bulunma 116, 130

ihtird 358

ihtisds 100

1. Mervan 18

iki kadir arasinda 454

ikiz cocuklar 184

iki ziddin bir araya gelmesi 448

ildh tabiar 478

ilea 66,78, 96, 348

ilham 110

ilim 16, 25, 39, 41, 46, 76, 80, 82, 84,
88,90, 92, 120, 162, 212, 232, 258,
264, 266, 272, 296, 298, 304, 300,
308, 310, 312, 314, 318, 320, 322,
324, 3206, 328, 330, 332, 334, 338,
340, 342, 354, 366, 376, 412, 414,
422, 434, 436, 438, 454, 464, 460,
482, 490, 495

ilim kavrami 332

ilimle dlim olma 258, 298, 310, 324,
326, 330, 336, 342
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ilimler 38, 46, 216
ilim sahibi 332, 342
Llim ve kudret 262, 264, 286, 362

iller 98, 146, 176, 196, 206, 246, 250,

262, 276, 288, 290, 322, 326, 330,
338, 340, 362, 372, 400, 406, 410,
440, 485

illet-i miicibe 322

illetten miistagni 146, 180, 320
ilmin bekds: 306, 312

imdm 240, 242

Imiam Esari 282

imdmet 26,51, 202

Iméamiyye 30, 202, 486, 490
Imam Matiiridi 25
iman-kiifiir 222

imkin 94, 98, 116, 152, 182, 190,
244, 266, 278, 320

insan fiilleri 148, 481, 484
intizdr 72, 394, 396, 398

irade 68, 80, 82, 118, 148, 210, 212,
278, 288, 290, 298, 310, 322, 338,
356, 376, 448, 454, 474, 476, 482

irade (ibtiyar) 180

iradenin taalluk etmemesi 290
iradenin taalluku 288
iradesizlik 298

Tran 17, 39, 495

irdz 116

isbar 140

Isfehan 40, 444

Lshik b. Ibrahim 18

Ism-i tafdil sigast 360

istidne 454

istidldl 26, 50, 90, 92, 94, 98, 106,

108, 110, 148, 154, 160, 168, 244,
260, 302, 310, 312, 314, 342, 348,

364, 468

istidlali 50, 84, 96, 98, 102
istidlal vechi 310

istisnd 222, 230

istikak yoluyla 334

itikad 76, 120, 302, 304, 306, 308,
310, 491

itikddit 148

itikadi 11, 22, 45, 48, 204
ittihad 468, 474, 476, 478
ittisal 264, 274

ittisdl ve infisal 274

ivaz 34,51, 140

Iyad ve Himyerliler 364

K

kabih 32,68, 116, 120, 124, 126, 204,
214, 216, 218, 220, 230, 232, 256,
458, 462

kabib is 32,116, 214
kabibh isler 116
Kaderiyye 51

Kadi Abdiilcebbar 12, 15, 19, 22, 23,
24,27, 30, 32, 36, 37, 39, 40, 41, 42,
43, 45, 46, 47, 48, 49, 52, 53, 58, 64,
68, 70,72, 74,76, 78, 80, 82, 84, 88,
90, 98, 104, 106, 114, 122, 124, 126,
132, 200, 202, 204, 206, 208, 234,
236, 238, 240, 258, 270, 280, 290,
292, 314, 322, 342, 348, 370, 374,
400, 481, 482, 485, 486

kadim 16, 30, 31, 84, 108, 146, 152,
156, 158, 170, 174, 176, 178, 180,
186, 188, 190, 192, 196, 212, 222,
266, 2806, 292, 294, 296, 314, 316,
318, 322, 324, 334, 348, 352, 372,
4006, 440, 448, 450, 454, 458, 4060,
462,470, 472, 485, 487, 490, 495

kadim olma 156, 170, 174, 176, 186,
192, 196, 292, 294, 314, 334, 352,



372, 448, 460

kddir 90, 94, 106, 108, 148, 150, 190,
194, 198, 210, 212, 266, 290

kidir olma 164, 166, 244, 250, 252,
260, 264, 286, 316, 318, 356, 362,
384, 448, 450, 452, 454, 460, 462

kidir olus 244, 246, 254, 264, 2606,
268, 356, 362, 384, 442

kédir ve alim 262, 286, 356
Kadi Abdiilcebbar 59
kafirler 35, 438

kéfir ve fisiklar 26, 136, 138

Kahire 40, 43, 45, 46, 52, 53, 56, 57,
58, 59, 60, 486, 492

kaim binefsih 350
kalbin yapis: 354
kan aldirma 464
karisiklik (liibs) 326

kdrih 32,116, 210, 212, 266, 298,
316, 472, 474

karine 74

kasit ve irade 118

Kasim b. Sa'di 16

kdtib 254

kayd-1 ihtirdzi 64

Kays b. Ebi Hizim 432, 494

keldm 17,22, 23, 24, 37, 38, 40, 41,
42,43, 48, 54,78, 164, 212, 232, 340,
472,482, 484, 485, 4806, 487, 488, 490

Keldmeilar 208

Kelimcdarmn istildht 292

keldm problemi 23

Kelime 78,122, 468, 483, 495
kelime-i sehider 122, 224

kendi kendine var 350

kerdher 210, 212, 278, 298, 442
kesb 38, 487
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kesbi 86
Kevseri 14, 59

kidem 108, 156, 178, 212, 294, 322,
324, 346, 352, 462, 470, 485

kidem ve hudiis 322, 324, 352

kzyamet giinii 74, 368, 390, 422, 430,
436

kryas 146, 158, 440

Kitébu Imiameti Mudviye 23

Kitdbu ma cerd beynehu ve beyne'l-
Basriyyin 21

Kitdbu ma ihtelefe fibi l-miitekellimiin
25

Kitdbu Tasvib-i Ali fi tabkimi'-hakemeyn
23

kizh (yalan) 220
Krwimiiddin Mankdim 52
klasik t1p anlayiss 250
kopuk el 264, 274

kir 14,198, 414

kotiiliik 33, 132, 204, 224, 238, 458,
464, 466, 487

koy halk: 370, 398, 428
kubub 38, 84, 92, 120, 481

kudret 68, 94, 116, 148, 150, 152,
188, 196, 198, 212, 254, 290, 294,
296, 298, 314, 318, 340, 342, 358,
362, 418, 448, 450, 452

kudpret isbat: 340, 342

kudretle kadir 250, 262, 264, 286, 300,
302, 356, 358, 362, 448, 450

kudret mahalli 358

kudret mahallini tasan tevlid 358
kudyet mahallini tasmayan tevlid 358
Kife 434,492

Kife Camii 434

kulluk 114

Kureysli 186
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kiigiik giinah 68, 238
kudret 16, 28, 33, 51
Kife 15,16, 18

Kiillabiyye 146, 180, 248, 296, 472,
484, 495

kullarin fiilleri 23
kiimiin-zuhir goriisii 170
Kugeyri 20

L

lihiti tabiat 468, 478
latif ve habir 374

levn 86

li-zd4tihi 258, 262

M

maarif ashib:r 110

madim 24,29, 84, 136, 160, 178,
196, 210, 284, 286, 298, 300, 334, 336
,380, 406, 420, 440, 476, 490

ma'divm bir irade 298

ma diim bir kerdhet 298

Magrib 16, 18, 39

mahal 33, 152, 174, 322, 336, 483
mahalde bulunan 276

mahalde meveut olmayan hadis 310
mahall-i mahsis 262

mahal olma 174

ma dimar 284

ma lima taalluk 286

makbiil (hasen) 124

Makdisi 38

makdir 166, 252, 454

makdirit 358

mdkil 98,164, 172, 272, 362, 408,
414, 416, 418, 420

mikiil engeller 272, 408, 414, 416, 420

ména sebebiyle arzu 346

Miniye 466
ma'rifer 72, 74

mdrifetullah 64, 106, 114, 118, 122,
124, 142, 146, 148

Maiveraiinnehir 25, 39
Maviyye 436
mazarrat 126

medni sifatlar 318

mecdz 76, 306, 378, 384, 386, 396,
4206, 428, 438

mecbiir olma 346, 348

Mecdiiddevie 20

Meciisiyye 448, 495

Medine 14, 18, 488

mekdnda yer tutma 158, 182, 284, 476
mekén isgal etme 184

Mekke 436, 492

melahide 184

Melekler 122, 428

Melléh 430, 493

Mellihiler 430

menfaar 31, 126, 128, 130, 136, 138,
140, 348

Merkimiyye 458, 462, 464, 495
Mervinogullar: 364

Mesih 468, 474, 476, 478, 495
mesiet 474

mevcut 32, 84, 108, 146, 160, 162,
168, 170, 172, 178, 180, 182, 186,
188, 190, 194, 196, 210, 212, 222,
240, 246, 262, 272, 276, 282, 284,
286, 290, 292, 294, 296, 298, 302,
312, 316, 380, 400, 406, 408, 410,
440, 442, 446, 450, 456, 470, 472, 490
mevctidun icidr 170

Mevlana Mubammed Ali 38
meysere 396



Misir 489

mibne wygulamas: 19

mirasct 226

mizdcin mitedil olmas: 250
Misir 18

muaf tutulma 116

muallel 190, 246, 248, 254, 262
Muammer b. Abbid 22
Muammer b Abbad es-Siilemi 31
Muattia 30, 58, 202, 486, 490
Mudviye 11, 15

Mudviye b. Ebi Siifyédn 228, 489
muayyen 68

miicibe 290

miicide ihtiyag 338

miiciz 104

miicize gosterme 422

miicizeler yaratma 204
mudayyak 68,70

mudayyak vicip 70

muhal 98, 182, 190, 196, 214, 220,
290, 296, 316, 410, 454, 456

Mubammed b. el-Hanefiyye 224, 488
muhassis 138, 356

mubayyer 64, 68,70, 216

mubayyer vicip 64, 68, 70

mubdes 106, 156, 178, 184, 186, 188,
190, 192, 196, 212, 250, 270, 292,
294, 300, 302, 334, 346, 348, 352, 444

muhdes bir ilim 294, 302
mubdesin kidemi 334

muhbdis 106, 154, 186, 188, 192, 292,
302

mubhdisler 292
muhdis varltk 106
mubkem fiil 252, 254
mukdbele 74
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mukibil 400, 402, 404, 406
mukallidler 102

mukdrin 80

mukni deliller 102

muriz 116

Mutlak gani 344

Mutlak olmayan gani 344
miibdgeret 358

miibdgseret yoluyla 358

Miichire 25, 45, 51, 52, 202, 486
Miicessime 374, 490

miidrekat: idrik edici 272, 274, 282

miidrik olma 250, 264, 270, 276, 280,
282

Miiessir 276

miifessirler 388

Mubammed b. el-Hanefiyye 15, 18, 42
Mubammed b. Nith 19

Mubammed el-Mehdi 18

Muhtasaru Usili d-din 44

miikellef 23, 33,70, 92, 98, 112, 118,
136, 140, 142, 206, 216, 218, 232,
238, 483

miikellefin iradesi 122
miikellef tutulma 118
miikteseb ilim 80
miilhid 158, 483, 485
Miilhide 30, 202

miimkiin 11, 17, 29, 37, 48, 53, 54,
70, 76, 80, 82, 88, 90, 92, 98, 100,
102, 106, 110, 112, 116, 120, 134,
136, 138, 140, 142, 144, 148, 150,
152, 156, 158, 160, 164, 166, 168,
170, 172, 182, 184, 186, 190, 192,
194, 196, 198, 210, 230, 238, 244,
246, 248, 250, 252, 254, 256, 258,
260, 262, 264, 266, 268, 270, 272,
274, 276, 280, 286, 290, 294, 296,
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298, 300, 302, 304, 3006, 310, 312,
316, 318, 322, 324, 328, 330, 332,
336, 340, 342, 344, 346, 348, 352,
354, 356, 358, 360, 362, 364, 374,
378, 380, 386, 388, 390, 402, 404,
4006, 410, 412, 414, 416, 420, 422,
424, 434, 440, 442, 444, 448, 450,
452, 454, 456, 460, 462, 464, 476,
483, 492

miinafiklar 436

miinker 30, 35, 36, 200, 228, 230, 232,
236, 238, 240, 242, 481, 489

miintefi 284

Miircie 12, 13, 15, 25, 30, 34, 35, 45,
202, 224, 228, 486

miirtekib-i kebire 206, 224, 226

Miisi el-Hadi 18

miisliiman 88, 216, 226, 228, 238, 466
miisliiman mezarligr 228

miistakil bir delil 328

miiséhede 27, 64,78, 84, 90, 98, 122,
158, 362

Miisebbibe 25, 30, 202, 486, 490
miisliiman 22, 35

Mutabhar b. Tahir 14

miiteaddi 272, 358, 392, 394, 396, 438
miiteahhirin ulemast 86

miiteceddid 250, 258

miiteharrik 278, 318, 326, 328, 330

miitehayyiz 174, 184, 318, 320, 352,
442, 472

miitehayyiz olma 174, 318, 352, 442
miitemdsil 352, 354

miitevitir 88

miitevitir haber 88

Miitevekkil 19, 25

muitevellidit 19, 27

N

nakil yoluyla istidlal 340

nakli delil 38, 104, 234, 312, 340, 342,
364, 374, 400, 422, 424

nakli delille istidlal 312, 342, 364, 374,
400, 422, 424

namaz 70,72, 122, 124, 218, 256, 378
namaz vakitleri 256

Nisr 21

ndsiti tabiat 468

nazar 27,43, 64,72, 74,78, 84, 86,
90, 92, 94, 96, 98, 100, 106, 110, 112,
114, 118, 122, 144, 160, 190, 262,
308, 310, 390, 392, 394, 396, 398,
422,481, 482, 483

nazar ve istidlal 27, 94, 96, 98, 100,
112, 118, 310, 482, 483

Nazzim 27,29, 38

nefs 78, 80, 196, 376
nefst sifatlar 156, 174, 346
Nefs ve akil teorileri 196
nefy 140, 160, 166, 284

nehiy ani l-miinker 21, 26, 35, 36, 42,
50, 200, 206, 230, 232, 234, 2306, 240,
242

Nehrevin 434

Nestiiriler 495

Nevbahti 12,15, 59, 468, 495
nikih 35

Nisabiri 38

nizdm 78

Nizédmiilmiill 21

noksan siirette 256

nir 458

niibiivver 23, 42, 43, 51, 474
Niir-Zulmet anlayigr 29
0-0

Ogul ukniimu 468



olus (kevn) 182

orug 122, 124, 134, 378
oldiirme 236

olus (kevn) 28

Osman et-Tavil 16, 42

P

para ciizdani 346, 456
peygamberler 35
psikolojik 22,250
putlar 392

R

rastlant: 92

Restil-i Ekrem 15, 432

Rey 20, 39, 40, 444
rivdyet 74, 102, 398, 432
S$-§

sadaka 190

sahdbe 228, 388, 398, 430
sahibe devri 388

sahih 92,102, 116, 120, 132, 154,
168, 260, 268, 290, 330, 332, 330,
340, 342, 362, 390, 396, 408, 424,
440, 464

Sediis 366

selbi ve siibiti sifatlar 208
semi‘ ve basir 270, 272, 280
Senevi 466

Seneviyye 458, 460, 464, 495
Seyyid Imam 372

sezgi 92, 483

sifar 146, 166, 172, 180, 194, 210,
212, 244, 246, 260, 262, 264, 266,
268, 270, 272, 276, 284, 288, 296,
298, 316, 320, 330, 334, 338, 354,
372, 404, 408, 410, 442, 484, 487, 490

sifit-1 medni 318
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sifatin cevizr 336

sifatin husilii 338

stfatin soyut hili 336
Stfatiyye 294, 490, 495
stfatlarin husiilii 300
sifatta istirak 346

siyahin mercii 330

Sultan 218

siibiitu olmayan 284
siikiin-i nefs 78

Siileyman b. Cerir 294, 490
siinnet 144, 230, 240, 487
Siinni 488, 495

Safii 45, 240, 314, 334, 342, 491
Safii fikh: 40, 41

Sahib b. Abbad 19, 40, 43
séhid ve gdib 330

Salibh b. Abdiilkuddiis 16
Sam 18, 102, 489

Sam kadiligr 18
Sehideteyn 483

Sehristdni 14, 16, 31, 34, 38, 47, 60,
495

selbi ve siibiti sifatlar 50
Senevi 16

Seneviyye 22, 28, 50

serdi 42, 44, 200

Serif el-Murtazd 13, 14, 41, 60
ser? vdcipler 122, 124

setm 214

Seyh Miifid 13, 40, 60

Seyyid Abmed Han 38

stra (nebiz) 240

Sia 12,15, 18, 41, 48, 59, 486, 488
Stheveyh 22

sifar 16, 31



510 |

DIZIN - Mu ‘tezilenin Bes Ilkesi

Stfatiyye 31

Stffin Savag: 11

Suhayb b. Sinan 12

Sultan 20

Siimdme b. el-Esres 18, 22, 24
Siinni 19, 38, 53

Suriye 18

T

Taberistan 18

tabiat 22,26, 28, 31, 37, 468, 478
tabiat felsefesi 23, 26, 28, 37
tabip filozof 188
tab'wl-mabal 110

taklid etme 100, 102

taklid ve tesidiif 76

ta'lil 246,320, 338

ta'lil metodu 338

ta'lil yontemi 246

tard ve akis 326, 330
Taskiprizade 14, 60

ta'til 226

teaddiid-i kudema 31, 212
teceddiid 194, 338

tefekkiir 26, 64, 112

tefsir 38, 45, 48, 332, 493
tehayyiiz 160, 354, 442
tekaddiim 156

tek cevher 468, 470, 472, 476
tekfir 19, 34, 112, 374

teklif 33, 41, 44, 606, 84, 92, 118, 130,
216, 222, 2306, 484

temanu’ 356, 450, 452, 454
temasiil 346

temsil 54

tenzih 210

teselsiil 102, 196, 262, 292, 296

teslis 468, 476

tesbih 39

Tesbitii deldili n-niibiivve 44
tevabi‘ 142

Tevbihu Ebi’l-Hiizeyl 25
tevhid ve adl 108, 200, 202
Tevhid ve Adl esaslar: 200
tevlid 43, 358

tevlid yoluyla 358

tezekkiir 308

tezelliil ve hudi* 134
Tirmiz 25

tohmet 122

Topkap: Kiitiiphanesi 53
tivbe 34, 43, 51, 422, 424, 485, 487
tovbe etme 34, 43, 422, 487
Tugrul Bey 20, 21, 39

Tiirk 16, 18, 39, 55, 60

U-U

ulema 200

unsir 180

ustukus 180

usiil-i fikh 208

usiil-i hamse 204, 208
uzunluk 326, 350, 360
ii¢ kardes meselesi 23

ii¢ ukniim 468, 470, 472
ulithiyyet 50

iimmet 102, 104, 380
simmi 254

Usame b. Zeyd 12

usiil-i fikh 45

ustil-i hamse 21, 37,42, 46, 50
\%

vicip 64, 606, 68, 86, 108, 112, 142, 1406,
178,180, 234, 246, 282, 481



vicibi ihlal 108, 204

vad ve vaid 50,200, 202, 204, 220, 222
vahdéniyer 142

Visik 18,19, 25

Viisil b. A 13, 14, 15, 16, 31, 35, 42, 224,
487,488,489

vech-i sebeh 366

vera'sahibi 378

vifik 318

viicilb 66, 94, 124, 162, 180, 200, 238, 244,
278,298, 316, 320, 324, 328
viiciib yoluyla dlim 328

viiciid ve adem 296

Y

Yahudilesmek 226

Yahya b. Eksem 25

Yahya b. Hamza el-Hadrami 18
Yaldibiler 468, 474,476

yalan isnddr 432

yarance 142,150, 154, 484, 485

yarandmis 106, 154, 156, 188, 190, 212,
214, 254, 404, 460, 484

yazi yazma 254, 264
yedinci gok 444

Yemen 16, 18,50, 52, 57
yer tutma 158, 182, 184, 268, 476
Yezdin 458,462

Yezid 15

Yezid b. Velid 16
yildszlar 198

Yunan felsefesi 17, 37
Yasuf 481,491, 492, 493
Z

zihid 100

zann-1 galib 232

zann-1 mahsis 120
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zanni 112

zariret 78

zartiveten bilme 94

zaruri bi@i 27, 80, 82, 86, 90, 308, 412, 416
zaruri hareket 78, 90

it dolayssiyla 252, 384, 408

zdits geregi kidir 294

ity itibariyle 212,270, 314, 346, 382
zannn dlim olmast 338

it sebebiyle 210,262,292, 316, 364
zdtwyla dlim 312, 326, 340, 342, 364, 490
zdtryla kddir 342, 356, 448

zdti sifar 31, 32,178, 210, 260, 288, 316,
318, 408, 448,452, 462,476

zdti sifatlar 31,32, 178,210, 316, 318, 448,
452,462,476

Zehebi 42,46

zekdt 124

Zekeriya 494

Zekeriyyi er-Rizi 188, 485
Zemahseri 21, 31, 56,60
Zerdiistliik 37

Zeyd b. Ali 51

Zeydi 48,50, 52,53
Zeydiyye 56,490
zidlarmn teviidi 150

zudlike (tendfi) 324

zid sfatlar 372, 474, 476
zind 72,240, 242

z1d arazlar 29
Zorunluluk 96

ziihd 100

Ziihdi Carullah 13
Ziihd ve inzivéd 100






