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ول                      حث  الأ   المب 
 

ىلنصوصىـميلــورىالطــفدــمبادئىالت              
ىالتطروفوابطىـرومىوضـالقرآنىالكىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىى
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لص                       ح 
ولمسب  حث  الأ  المب 

إن ىذا العصر يشهد بتحقق كثتَ من الآيات الكونية وآيات ات٠لق التي تٖدث عنها 
 .القرآن الكرنً صراحة أو أشار إليها

وقد رأيتُ أنَّ الكثتَ من الباحثتُ في العلوم الكونيَّة عندما عُرضت عليهمْ بعضُ آيات 
القرآن الكرنً تَـبَادَر إفُ أذىانهم من ات١عاني والتَّأويلبت ما يتوافقُ مع تلك العلوم ت٦َّا ثبت من 

م ثبوتها، فظَهَرَ لونٌ اتٟقائق الكونيَّة، أو من النَّظريَّات الَّتي ترجَّح عندىم أو عند طائفة منه
جديدٌ من ألوانِ التَّفستَِ بصبغةٍ جَدِيدةٍ فَ يَـعْهَدْىَا السَّابقون تفتحُ آفاقاً جَدِيدةً ت١فهوم 

.  النَّصّْ
وأطلقَ ات١عاصرون على ىذا اللَّون من ألوان التَّأويل اصطلبحًا مركَّبًا، وىو )التَّفستَ  

 العلمي(. 
يق ات١عتٌ، وبيان أنَّ من ات١عاني الَّتي جدَّت ما يتَّفق مع فكان لزامًا على الباحثتُ تٖق

 أُصولِ التَّفستَِ العامَّة وضَوابِطِو وأصولِ اللُّغة وضَوابِطِها، ومنها ما لا يتَّفق. 
وىذا ما تهدف ىذه الدراسة إفُ بيانو وإيضاح معات١و وضوابطو، وتبتُ مبادئ التفستَ 

هُ من التفستَ العلمي وبتُ الدخيل الذي  العلمي، وتٖقق ات١عتٌ ات١ؤتلف تٔا تٯيز ما تٯكن عَدُّ
 تٮرج عن حدود التأويل.
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: 

اتٟمد لله الواحد القهار، مقلب الليل والنهار، تبصرة لأوفِ القلوب والأبصار، أرسل 
ى عباده وقطع اتٟجج والأعذار، بالتبشتَ والإنذار، وأقام اتٟجة عل  لعباده الرسلَ 

نيا سَفَراً من الأسفار، أتٛده تعافُ على ما  وقد جعلَ الآخرةَ دارَ ات٠لود والقرار، وجعلَ الدُّ
أفاضَ بو على عباده الأخيار، من فضلو ات١درار، فهداىم لطريق اتٟق، ولسلوك نهج الأبرار، 

ار، لدارٍ باقية، لا ت٫ومَ ف  يها ولا أكدار.وإفُ التزود من ىذه الدَّ
وأشهدُ أن لا إلو إلا الله غافرُ الذَّنب، وقابل التَّوب للؤبرار، شديد العقاب للمجرمتُ 

 والفجَّار، وأشهد أنَّ ت٤مدًا عبده ورسولو، النبي ات١ختار، وات١بعوث بالتبشتَ والإنذار. 
بُ أحدًا من عباده إلاَّ بعد قيام اتٟجَّةِ ع أما بعد: فإن لله  ليو، والإنذارِ لا يعذّْ

بأنَّ آياتو ستَاىا ات٠لق في أنفسهم، وفي سائر ما خلق، فيعرفون  إليو، وقد وَعَدَ الله 
وَكُوِ سمح :دلائل قدرتو سبحانو ووحدانيَّتو في أنفسهم، وفي السَّموات والأرض. يقول الله 

دُ  ٍْ ًْ آالَْْ ِ شَيُُيِسُ الِِلّه َٓ  [.ٖٜ]النَّمل: سجىياَحِِّ ذَخَػْرفُِٔجَ
د ومستمرٍ بكشفِ آياتو في الكون، فإنَّ  وإنَّ البشريَّة على مَوْعِدٍ من الِله  متجدّْ

قد وعد بأن يكشف للنَّاس عامَّةً، وللعلماء خاصَّةً حقيقةَ ما في الكونِ من آياتٍ  الله 
ًْ آسمح :بيّْنة؛ لتكونَ حجَّةً وبرىاناً. قال الله  ِٓ َِا فِِ الآفَاَقِ وَفِ شَنُُيِ ِ ًْ خَتَّه يتََ  ياَح ِٓ جفُْصِ

َ
َ أ تَيَّه

ُّ الَْْق   ُه
َ
ًْ أ ُٓ َ   [. ٖ٘]فصّْلت: سجىل

 بكشفِ الآياتِ في أعماقِ الآفاق، والنَّفسِ وات١خلوقات. وقد تٖقَّقَ وعدُ الِله 
، وكلَّمَا تقدَّمتْ الكشوفُ العلميَّةُ في وإنَّ ىذا العصرَ ليشهدُ تٖقُّق وعدِ الِله 

تْ للنَّاس عن آياتِ ات٠لق الباىرة الَّتي تزيد الإنسان قوَّة وإقناعًا، وكشفت ميدان العلوم كَشَفَ 
أيضًا عن كثتٍَ من ات١عاني الَّتي قد تٖدَّث عنها القرآن الكرنً صراحة أو أشار إليها، فكان 

تٔا  نوعًا من البرىان الَّذي يظهر في عصر العلم الكوني يشهد بأنَّ القرآن كلبم الله 
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تٟقائق الَّتي جَهِلَهَا البَشَرُ طوالَ قرُونٍ متعدّْدة، وأثبتها القرآنُ في آياتو قبل أربعةَ حواه من ا
، أو مِنْ عند جيلٍ  عَشَرَ قَـرْناً، فكان ذلك شاىدًا على أنَّ القرآن ليس مِنْ عند رجلٍ أمُّْيٍّ

 من الأجيال البشريَّة الَّتي كانت تٕهلُ تلكَ اتٟقائق. 
 

ىأهموظىالدرادظ:
ما أت٫ية الدراسة فإني قد رأيتُ بعد الاطلبع أنَّ الكثتَ من الباحثتُ في العلوم الكونيَّة أ

عندما عُرضت عليهمْ بعضُ آيات القرآن الكرنً تَـبَادَر إفُ أذىانهم من ات١عتٌ والتَّأويل ما 
رجَّح عندىم أو يتوافقُ مع تلك العلوم ت٦َّا ثبت من اتٟقائق الكونيَّة، أو من النَّظريَّات الَّتي ت

عند طائفة منهم ثبوتها. وتأمَّلوا ذلك التَّوافق العجيب بتُ تلكَ العلوم، وبتُ آياتِ القرآنِ 
الكرنً، وت١ا جهروا بتلكَ ات١عاني ات١ستفادة من نصوص القرآن الكرنً والتي توافق تلك العلوم 

دْىَا السَّابقون تفتحُ آفاقاً جَدِيدةً ظَهَرَ لونٌ جديدٌ من ألوانِ التَّفستَِ بصبغةٍ جَدِيدةٍ فَ يَـعْهَ 
بًا،  . وأطلقَ ات١عاصرون على ىذا اللَّون من ألوان التَّأويل إطلبقاً اصطلبحيِّا مركَّ ت١فهوم النَّصّْ
وىو )التَّفستَ العلمي(، وذلك ات١عتٌ ات١ركَّب، أو قل: ات١ؤتلف من جزأين يفيد من ات١عتٌ ما 

أن التأصيل والتحقيق ت١ا يندرج تٖت ىذا الفن ينفي الكثتَ  فَ يعهده السَّابقون.  ولا تٮفى
من التأويلبت السقيمة، والنظريات التي لا يصلح أن تكون ت٦ا يندرج تٖت مفهوم النص. 
وقد رأيت في الكتابات السابقة قصورا في التعريف واتٟدود الفاصلة والضوابط بالنسبة ت١ن 

علمي لنصوص القرآن الكرنً كما سيأتي بيانو؛ أجاز، وقصورا في دعوى من رفض التفستَ ال
 فلذلك فإن من ات١ستحسن نشر ىذه الدراسة وتعميمها حتى تعم الفائدة.

 
 :مذكلظىالدرادظىى

 تكمن مشكلة الدراسة في الإجابة عن السؤالتُ التاليتُ:
ما السبيل إفُ الاىتداء إفُ التعريف السليم للتفستَ العلمي لنصوص القرآن  - ٔ

 اتٞامع ات١انع مع بيان ضوابطو وحدوده؟ الكرنً
 ما ىي مبادئ ىذا اللون من التفستَ التي ت٘يزه؟ – ٕ
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ىأهدافىالدرادظ:
بناء على ما تقدم كان لزامًا على الباحثتُ تٖقيق ات١عتٌ، وبيان أنَّ من ات١عاني الَّتي 

ة وضَوابِطِها، ومنها ما لا جدَّت ما يتَّفق مع أُصولِ التَّفستَِ العامَّة وضَوابِطِو وأصولِ اللُّغ
 يتَّفق. وبيان أنَّو لا مشاحة في الاصطلبح ضمن الأصول والضَّوابط. 

ولا يدُْركِ ذلك إلاَّ ات١تخصّْصون في علوم التَّفستَ، وقد لا يدُْركُِ ذلكَ أربابُ العلومِ 
ذلك إفُ أىلو من الأخرى، فإن كان ت٢م من النَّظرِ وإضافةِ معانٍ إفُ النَّص فينبغي أن يردُّوا 

ولِِ سمح :ات١تخصّْصتُ في العلوم الشَّرعيَّة والتَّفستَ، يقول الله 
ُ
ْٔ رَد وهُ إلََِ الرهشُٔلِ وَإِلََ أ َ وَل

 ِ ُّ الّه ٍَ ًْ ىَػَيِ ُٓ ٌِِْ مْرِ 
َ
ًْ الأ ُٓ ٌِِْ  ُّ ََ يصَْتَِتْطَُُِٔ  [.ٖٛ]النّْساء: سجىي

للباحثتُ، تنتَُ ت٢م السَّبيل،  وىذا ما دفعتٍ إفُ كتابة ىذه )الدراسة(؛ لتكون عوناً
 وترفع عنهم الاختلبف.

وقَدْ قرأتُ الكثتَ ت٦َّا كُتِبَ في ىذا آّال، ورَأيَتُ أنَّو لا تٮلو من خَلَلٍ في جانب من 
ا تُـعْلَمُ مِنْ  جوانبو، ورأيتُ الِإعْراَضَ عَنْ نَـقْضِ الكثتَ من تلك الأقوال خشية الإطالة؛ ولأنهَّ

 ت١ؤتلف من اتٞزأين، وبيانِ ضوابطو.  تٖقيقِ ات١عتٌ ا
 وتٯكن إت٬از أىداف الدراسة في النقاط التالية:

 التأسيس ت٢ذا اللون من التفستَ من حيث ذكر مبادئو العشرة.  -  ٔ
تٖقيق تعريف اتٟد اتٞامع ات١انع ت٢ذا اللون من ألوان التفستَ، وذكر حدوده  - ٕ

 وضوابطو تٔا تٯيزه وت٭قق ات١راد منو.
 ت٘ييز الصحيح من ات١عاني التي تندرج تٖت ىذا الفن ت٦ا لا يصلح. – ٖ
ى

ىمخططىالدرادظ:
 .مقدمة

ات١بدأ  .التعريفات١بدأ الأوَّل: في بيان الأول: مبادئ التفسير العلمي: المطلب  – 1
ات٠امس: ات١بدأ  ات١بدأ الرابع: فضلو. ات١بدأ الثَّالث: الثَّمرة. الثَّاني: موضوع )التَّفستَ العلمي(.
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ات١بدأ الثَّامن:  ات١بدأ السَّابع: التَّسمية. ات١بدأ السَّادس: الواضع. نسبتو إفُ غتَه من العلوم.
  ات١بدأ العاشر: مسائلو. ات١بدأ التَّاسع: حكم الشَّارع. الاستمداد.

ات١سألة الأوفُ: الثاني: التفسير العلمي بين الإنكار والإقرار:  المطلب - 2
 ات١سألة الثالثة: التحقيق. لة الثانية: الإقرار.ات١سأ الإنكار.
 منهج الدراسة:                 - 3

إنَّ )التَّفستَ العلمي( قد جُعلَ لقبًا للونٍ مُسْتَقِلٍّ من ألوانِ التَّفستَ بَـعْدَ نَـقْلِو عن 
 مركَّبٍ إضافيٍّ. 

مُركََّبٌ  -أعتٍ: التَّفستََ العلمي–وإنَّكَ تَـرَى أنَّ اللَّقب الَّذي جُعِلَ عنواناً ت٢ذا العِلم 
 إِضَافيّّ يأَْتلَِفُ مِنْ جزأين، ت٫ا ات١ضاف وات١ضاف إليو.

 وات١ركَّب لا تٯكن أن يُـعْلَم إلاَّ بعد العلم تٔفرداتو.
 فينبغي إذن التَّعرف على ىذا ات١صطلح، وما يدلُّ عليو من ات١عتٌ.

 وذلك على النَّحو التَّافِ: 
 معتٌ كلّْ وَاحِدٍ مِنَ اتٞزأينِ على حِدَة قَـبَلَ تضايفهما.:  تٖديدُ أوَّلً 
: تٖديدُ ات١عتٌ ات١ؤتلف من اتٞزأين معا عند تضايفهما تْيث إذا أطلق ذلك اتٟدُّ ثانيًا

 أو اللَّقب عليهما فَ ينصرف إلاَّ إفُ ذلك ات١عتٌ ات١ؤتلف منهما معًا...
ولكن يبقى النَّظر في تٖديده، ثمَّ  : بيانُ أنَّ ىذا ات١صطلح مصطلحٌ حادثٌ،ثالثاً

 سلبمتو من النَّقض وات١عارضة، وسلبمتو من الإخلبل بقواعد التَّفستَ العامَّة.
: بيانُ جهودِ الباحثتَُ في التَّفستَِ وعلومِ القرآن في ىذا آّال، مع نَـقْدِ ما شأّا رابعًا

 مِنَ النَّقصِ أو ات٠لََل.
ارضتَُ مَعَ عَرْضِ حُجَجِ كلّْ فَـرَيقٍ، ثمَّ ما ت٩لصُ إليو من وبيانُ آراءِ ات١ؤيدينَ وات١ع

ليل الواضح.  التـَّرْجِيحِ الَّذي يقوم على الدَّ
وىناكَ عَشَرةَُ مبادئ لكلّْ علمٍ لا بدَّ مِنْ معرفتها، ليتصوَّر ىذا الفن ويُـعْرَف، وتعرف 

 أت٫يَّتو،
 العامة.ويتميز الدخيل منو من الذي يندرج تٖت أصول التفستَ 
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 وقد تٚعها بَـعْضُهم في قولو:
 ــثَّمـرةـــــــــــوضوع ثمَّ الــــــحدُّ والــمـــــال        ــــــرةَـــــنٍّ عَشَ ـــلَّ فــــــادئَ كــــــــإنَّ مــب       
 كم الشّارعوالاسم الاستمداد ح        عــــــــــواضـــــــــــــوال ةــبــــــلو ونســــوفضــ       
 (ٔ)رفاشَّ ــــــومن درى اتٞميع حاز ال       فىـمسائل والبعض بالبعض اكت             

 

                                                                   
  

 
  

                                                

 (.ٖ٘في حاشيتو على شرح شيخو الْمَلَّوِي للسلم )ص:  الصبان ( ذكرىأ)
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ول                                  المطلث  الأ 
 مبادئ التفسير العلمي                                  

 
 

ى:التطروففيىبوانىىىالمبدأىاِّوَّل:
ت١ا كان مصطلح: )التفستَ العلمي( مكونا من جزأين متضايفتُ فإني أَشْرعَُ ببيانِ كلّْ 
واحدٍ منهما على حدة لكن بإت٬از لا تٮلُّ بات١قصود؛ لأنَّ الغرض ىو ات١عتٌ ات١ؤتلف منهما 

 ما على حدة قبل التضايف..معًا، وليسَ تٖقيق كلّْ واحد منه
 

 أولً: بيان معنى التفسير:
 التَّفسير لغة:   - 1

، ومن (ٔ)يطلقُ التَّفستَُ في اللُّغةِ على الكشفِ والبيانِ والإيضاحِ والتبيتُ للشيء ات١ستتً
ََ تَفْصِيُاسمح :ذلك قولو  خْصَ

َ
َِاكَ ةاِلْْقَِّ وَأ  جِئْ

ثَوٍ إلِاه ٍَ ِ حُُٔمََ ة
ْ
كما   [.ٖٖرقان:]الف سجىوَلا يأَ

ََ تَفْصِيًُاسمح: في معتٌ قولو   يطلقُ ويرادُ بو التَّأويل. يقول ابنُ كثتَ  خْصَ
َ
: سجىوَأ

"أي: ولا يقولون قولًا يعارضون بو اتٟقَّ إلاَّ جئناك تٔا ىو اتٟق في نفس الأمر، وأبتُ 
 .(ٕ)وأوضح وأفصح من مقالتهم"

ة واحدة تدلُّ على بيانِ شيءٍ "الفاء والسّْتُ والرَّاء كلم: قال ابن فارس 
 .(ٖ)وإيضاحِو. من ذلك الفَسْرُ، يقال: فَسَرْتُ الشَّيءَ وفسَّرتوُ"

وقد اختلف في اشتقاقو. فقيل: إنو مأخوذ من مادَّة: )فَسَرَ(، وىي تدلُّ على ظهور 
ر الشَّيء وبيانو. ومنو: الكشف عن ات١عتٌ الغامض. وقيل: مأخوذ من لفظ التـَفْسِرة، وىو نظ

                                                

 (.ٕٛٔ-ٚٙٔ( انظر: التفستَ وات١فسرون في ثوبو اتٞديد، لأستاذنا العلبمة أ.د/عبد الغفور مصطفى جعفر )ص:ٔ)
 (.ٜٓٔ/ٙ( تفستَ القرآن العظيم،  لابن كثتَ )ٕ)
 (.ٗٓ٘/ٗ( معجم مقاييس اللغة، لابن فارس، مادَّة: )فَسَرَ( )ٖ)
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الطبيب في البول؛ لكشف العلَّة والدواء، واستخراج ذلك. فَكذلك ات١فسّْر ينظر في الآية؛ 
 لاستخراج حكمها ومعناىا.

وقيل: اشتقاقو من قول العرب: فَسَرْتُ الفرس وفسَّرتو، أي: أَجريتو وأَعديتو إِذا كان 
ن ات١عاني؛ ليستخرج شرح بو حُصْر؛ ليستطلِق بطنُو. وكأَن ات١فسّْر ت٬رى فرس فكره في ميادي

 الآية.
رْتُـهَا، إذا ركضتها ت٤صورة  :قال ابن الأنباري  قول العرب: فَسَرْتُ الدابة وفَسَّ

لينطلق حصرىا، وىو يؤول إفُ الكشف أيضًا. فالتفستَ كشف ات١غلق من ات١راد بلفظو، 
 .(ٔ)وإطلبق للمحتبس عن الفهم بو. وقيل غتَ ذلك

)فَسَرَ( تَدُورُ في لغةِ العَرَب حولَ معتٌ البيان والكشف والوضوح واتٟاَصِلُ أنَّ مادَّة: 
سواء أكانَ ىذا الكشفُ لغموضِ لفظٍ أم لغتَِ ذلك، يقالُ: فسرت اللَّفظ فسراً  (ٕ)مطلقًا

 من باب ضرب ونصر، وفسرتو تفستَاً شدد للكثرة إذا كشفت مغلقو.
 
 التَّفسير اصطلاحًا:   - 2

)كَشْفُ معاني القرآن الكرنً، وبيانُ ات١راد منو(، وىو أعمُّ من  والتفستَ في الاصطلبح:
 أن يكون تْسبِ اللَّفظِ ات١شكلِ وغتَه، وتْسب ات١عتٌ الظَّاىر وغتَهِ، وات١قصود منو.

ورتٝوه بأنو: "علم يبحث فيو عن كيفية النطق بألفاظ القرآن  :وقال الألوسي 
ة ومعانيها التي تٖمل عليها حالة التًكيب وتتمات ومدلولاتها وأحكامها الإفرادية والتًكيبي

 .(ٖ)لذلك كمعرفة النسخ وسبب النزول وقصة توضح ما أّٔم في القرآن وت٨و ذلك"
ات١نزل على نبيو  "التفستَ علم يعرف بو فهم كتاب الله  :وقال الزركشي 

لم وبيان معانيو، واستخراج أحكامو، وَحِكَمِوِ. واستمداد ذلك من: ع  ت٤مد

                                                

(، روح ٜٚ -ٛٚ/ٔ(، بصائر ذوي التمييز، للفتَوزآبادى )ٚٗٔ/ٕ( انظر: البرىان في علوم القرآن، للزركشي )ٔ)
 (.٘/ٔات١عاني، للؤلوسي )

راعَ: إذا كشفتُها. وفسَّرتُ اتٟديثَ: إذا بيَّنتُو.ٕ)  ( يقال: فَسَرْتُ الذّْ
 (.٘/ٔ( روح ات١عاني، للؤلوسي )ٖ)
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اللغة، والنحو، والتصريف، وعلم البيان، وأصول الفقو، والقراءات، وت٭تاج ت١عرفة أسباب 
 .(ٔ)النزول، والناسخ وات١نسوخ"

الأوفُ أن يقال: علم التفستَ معرفة أحوال كلبم الله سبحانو  : قال الفناري
 تعافُ بقدر وتعافُ من حيث القرآنية، ومن حيث دلالتو على ما يعلم أو يظن أنو مراد الله

 .(ٕ)الطاقة الإنسانية. انتهى
وىل يتوقَّف ىذا الإيضاح على القطع بات١عتٌ ات١راد بأن يكون اللَّفظ نَصِّا لا ت٭تملُ إلاَّ 

أو لا يتوقَّفُ على شيءٍ من  ،معتًٌ واحدًا، أو الرّْواية الصَّحيحة عن ات١عصوم 
 ؟ ذلك تْيث يكفي فيو غلبةُ الظَّنّْ بات١عتٌ ات١راد

والصَّوابُ ىو عَدَمُ التَّوقُّفِ، غَايةُ الَأمْرِ أنَّو يلزمُ عِنْدَ ت٣رَّدِ غلبةِ الظَّنّْ ألاَّ يَـقْطَعَ ات١فسّْرُ 
مِنَ النَّص، بل يقولُ تٔا يُشْعِرُ بِعَدَمِ  بأنَّ ات١عتٌ الَّذي غَلَبَ على ظنّْو ىو مرادُ الله 

وأشباه ذلك من العباراتِ ات١شعرةِ بعدمِ القطعِ فيما  -علموالله أ-اتَْٞزْم، كقولو: ات١عتٌ عِنْدي 
 لا قاَطِعَ فيو.

والتَّفستَ ّٔذا ات١عتٌ يشملُ تٚيعَ ضروبِ البيان ت١فردات القرآن وتراكيبو، سواء تعلَّقَ 
البيانُ بشرحِ لغةٍ، أم باستنباطِ حُكْمٍ أم بتحقيقِ مُنَاسَبَةٍ، أو سَبَبِ نزُولٍ، أم بدفعِ إشكالٍ 

 ورد على النَّص، أو بينو وبتَُ نصٍّ آخَرَ، أم غتَ ذلك ت٦َّا ت٭تاجُ إليو بيانُ النَّصِ الكرنً.
وَقَدْ عُرِفَ القولُ في تفستَِ القرآنِ منذُ عهدِ نزولو، فالقرآنُ يُـفَسّْر بَـعْضُو بَـعْضًا. وقد 

بيُّ صلى الله عليو وسلم كما ت٭تاجُ بعضُ الصَّحابةِ إفُ بيانِ شيءٍ مِنَ القرآنِ فيوافيهم بو النَّ 
ا ُزُّلَِ إلََِْ سمح: في قولو  ٌَ هِاسِ  َ ليِ ُزَْلْْاَ إلََِمَْ الِّّنْرَ لُِِبيََِّّ

َ
ًْ وَأ  [.ٗٗ]النَّحل: سجىِٓ

ومِنْ ثمَّ عَرَفَ العلماءُ وذكروا في تصانيفهم ألواناً شتىَّ من تفستَ القرآن للقرآن، ومن 
 تفستَ السُّنَّة للقرآن.

فَمَنْ بَـعْدَىَم على ىذا ات١نوال من البيانِ لكلّْ ما ت٭تاج إفُ   الصَّحابةُ ثمَّ سَارَ 
بيان من القرآن، فتكوَّنت ات١دارس ات١تقدّْمة للتَّفستَ في )مكَّة( و)ات١دينة( و)الشَّام( 

                                                

 (.ٖٔ/ٔم القرآن، للزركشي )( البرىان في علو ٔ)
 (.ٕٚٗ/ٔ( انظر: كشف الظنون، تٟاجي خليفة )ٕ)
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و)العراق(..افٍ، حتىَّ دُوّْنت ات١صنَّفاتُ الَّتي لا تكاد تٖصى في التَّفستَ، كلّّ على حَسَبِ 
شرب صاحبو من العنايةِ باللُّغة والبلبغة أو الفقو والأحكام، أو تٖقيق أمور العقيدة م

ومباحث علم الكلبم، ثمَّ من إسهابٍ إفُ إت٬ازٍ إفُ توسُّطٍ في التَّناول، وىكذا صَارَ تفستَُ 
 القرآن عِلْمًا قائمًا بذاتو وضعت فيو ات١ئات بَل الألوفُ مِنَ آّلَّدات.. 

قوالٌ كثتَةٌ للعلماءِ في بيانِ معتٌ كلٍّ من التَّفستَِ والتَّأويل، والنّْسبة بينهما، وىُنَاكَ أ
ليسَ ىنا ت٤لُّ بيانها، إذ الغَرَضُ ىنا بيان ات١عتٌ ات١ؤتلف من جزأين ت٫ا: )التَّفستَ العلمي(. 

 ولكتٍّْ أعرض لذلك بإت٬از يـمَُهّْدُ للمقصود. 
مة الأستاذ  "على أنَّ تٚهرة العلماء  : الدكتور إبراىيم خليفة قاَلَ أستاذنا العلبَّ

قدتٯاً وحديثاً قد استقرَّ عُرْفهم على أن يطُْلِقوا التَّفستََ على ما يدُْرَكُ لأوَّلِ وَىْلَةٍ مِنْ ت٣رَّدِ 
فَـهْمِ اللُّغة، وغتَ ذلك ت٦َّا ىو مفتقر إفُ إطالة الفكرة، وإمعان النَّظرة، كما يرى ذلك من لو 

اطّْلبع على كتب القوم ات١ؤلَّفة في فنّْ تفستَ القرآن الكرنً، وكيف أنَّ الكثرة الكاثرة أدنى 
منهم قد أطلقوا على كتبهم وفي ثناياىا كلمة التَّفستَ، وكيف أنَّ ذلك قد شاع في العرف 

  .  العامّْ وات٠اصّْ
أنَّ ذلك كلَّو لا  وأنَّ التَّأويل قد أَصْبَحَ داخلًب تٖتَ مدلولِ كلمةِ )تفستَ( من جهة

تٮرج عن كونو بياناً ت١عتٌ التَّنـزيل آّيد، وكشفًا عن ات١راد منو، وأنَّ ت٢ذا حقَّو من اتٟقّْ والرُّشد 
 الَّذي لا تٮفى على منصف.

والنّْسبة بتُ التَّفستَ ّٔذا ات١عتٌ الواسع الَّذي استقر عليو العرفُ العامُّ وات٠اصُّ وبتُ 
وات٠صوص بإطلبق، فكلُّ تأويلٍ تفستَ ولا عكس، ت٬تمعان في بيان ما  التَّأويل ىي العموم

ت٭تاج بيانو إفُ التَّأمل وإمعان النَّظر، وينفرد التَّفستَ في بيان ما لا ت٭تاج إفُ ذلك. وىذا  
كما لا تٮفى عند اتٟديث عن التَّأويل بات١عتٌ ات٠اص تٔا في القرآن الكرنً طبعًا. فأمَّا 

أويل باعتبار كونو عنواناً شاملًب للقرآن وغتَه، فلب تٮفى عليكَ أنَّ النّْسبة بينو اتٟديث عن التَّ 
وبتُ التَّفستَ الَّذي صار عَلَمًا بالغلبة لا ينصرف عند الإطلبق إلاَّ إفُ بيان القرآن الكرنً 

 خاصَّة، يقول:
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أنو ىي العموم النّْسبة بتُ التَّأويل ّٔذا الوصف، وبتُ التَّفستَ الَّذي قد صار ىذا ش
وات٠صوص من وجو، فكلّّ منهما قد يكون أعمَّ من الآخر من جهة، وأخصَّ من جهة 

 أخرى.
وبيان ذلك: أنَّ التَّفستَ ّٔذا ات١عتٌ شاملٌ للفظ القرآن الكرنً ومعناه قطعًا أو ترجيحًا، 

ن بالظَّنّْ ونوع رواية أو دراية، على أنَّ التَّأويل لا يكون بالرّْواية ولا بالقطع، وإت٪ا يكو 
 ت٥صوص من الدّْراية على ما وضَّحناه لك. ففي ىذا ترى عموم التَّفستَ وخصوص التَّأويل.

في أنَّ التَّأويل ّٔذا  -أعتٍ عموم التَّأويل وخصوص التَّفستَ-كما ترى عكس ذلك 
وتأويل  الاعتبار لا تٮتصُّ بالقرآن أصلًب، بل يعدوه إفُ غتَه كتأويل أحاديث من السُّنَّة،

الرُّؤيا وغتَ ذلك، على حتُ أنَّ التَّفستَ ّٔذا الوصف لا تٮرج موضوعو، ولا أي من مسائلو 
عن القرآن الكرنً خاصَّة. ثمَّ النّْسبة بتُ مدلول كلٍّ من ىذين اللَّفظتُ: )التَّفستَ والتَّأويل( 

 مدلول لغة، وبتُ مدلولو اصطلبحًا ىي العموم وات٠صوص بإطلبق كما ىو الغالب في
الشَّيء لغة ومدلولو اصطلبحًا. فأمَّا التَّفستَ فإنَّ المحور الَّذي يدور عليو فلك مادَّتو في اللغة 
ىو الكشف مطلقًا، والتَّفستَ بات١عتٌ الَّذي قرَّرناه في الاصطلبح لا تٮرج عن كونو كشفًا 

 الآية ومعناىا. ت٥صوصًا مندرجًا تٖت الكشف اللُّغويّْ العامّْ، أعتٍ: كشفًا عن شأن
وأمَّا التَّأويل فقد علم أنَّ أصلو في اللُّغة إمَّا من )الَأوْل( تٔعتٌ الرجوع والصَّتَورة 
مطلقًا، ومدلولو الَّذي جلونا لك في الاصطلبح رجع وتصتَ ت٥صوص مندرج تٖت اللُّغوي 

قيقة . وإمَّا من )الإيالة( العامّْ كذلك، أعتٍ: رجع الآية وصرفها إفُ ما تٖتملو من ات١عاني الدَّ
أو )الإيال( تٔعتٌ السّْياسة مطلقًا، وىو تٔعناه الاصطلبحي سياسة ت٥صوصة داخلة تٖت 

 .(ٔ)اللغويَّة العامَّة، أعتٍ: سـياسة ات١ؤول للكلبم ووضعو للمعتٌ فيو موضعو". والله أعلم
وتْسب ات١عتٌ وحيثُ إنَّ الكشف أعمُّ مِنْ أن يكونَ تْسبِ اللَّفظِ ات١شكل وغتَهِ، 

الظَّاىر وغتَه، فإنَّو يتناول أبعادًا أخرى للنَّص غتَ الظَّاىر، أو قُلْ: ات١عتٌ القريب الَّذي 
رُ الَّذي يدرك عمق مفهوم النَّص بعد  يفهمو العامّْي لأوَّل وىلة يطرق النَّصُ تٝعَو، وات١تبحّْ

 الدّْراسة والبحث. وذلك ت٦ا يؤسّْس أوَّلًا للمعتٌ ات١ؤتلف.

                                                

 ( فما بعد. ٓٔإبراىيم عبد الرَّتٛن خليفة )ص:أ.د ( انظر: دراسات في مناىج ات١فسّْرين، ٔ)
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 ثانيًا: العلمي:
لا بدَُّ من الرُّجوع إفُ بيان مادَّة: )العلم( لبيان ات١عتٌ ات١ضاف إفُ التفستَ قبل  

الإضافة.  فإنَّ )الْعِلْم( في اللُّغَة: نقيض اتٞهل، وىو يطُْلَقُ على الْمَعْرفَِةِ والشُّعُورِ والإتـْقَانِ 
عِلْمًا: عَرَفـْتُوُ، ويُـقَال: مَا عَلِمْتُ تَِٓبَرِ قُدُومِو، أي: ما  والْيَقِتُِ. يُـقَال: عَلِمْتُ الشَّيْءَ أَعْلَمُوُ 

 .(ٔ)شَعَرْتُ، ويُـقَال: عَلِمَ الَأمْرَ وتَـعَلَّمَو: أتَـْقَنَوُ 
. ويقال ذلك عن اتٟق (ٕ)واصْطِلبحًا: العلم ىو الاعتقاد اتٞازم ات١طابق للواقع

ََ سمح :في قولو   والصدق. قال شيخ الإسلبم أبو السعود ٌِ هَ لَا حُغْنِِ  إنِه اىظه
. (ٖ)أي: "من العلم اليقيتٍ، والاعتقاد الصحيح ات١طابق للواقع" [:ٖٙ]يونس: سجىالَْْقِّ شَيئًْا

َِاكَ ةاِلَْْقِّ وَإُِها لصََادِكُٔنَ سمحوقال في قولو تعافُ:  حيَْ
َ
َِاكَ ةاِلْْقَِّ سمح [.ٗٙ]اتٟجر: سجىوَأ حيَْ

َ
، أي: سجىوَأ

تأكيد لو أي أتيناك فيما قلنا  سجىوَإُِها لصََادِكُٔنَ سمحفيو للبمتًاء والشك.  ذي لا ت٣الباليقتُ ال
في )شرح   . وقال العلبمة سعد الدين التفتازاني(ٗ)بات٠بر اتٟق أي ات١طابق للواقع

العقائد(: "اتٟق: اتٟكم ات١طابق للواقع، يطلق على الأقوال والعقائد والأديان وات١ذاىب 
ذلك، واتٟكم يقابلو الباطل، وأما الصدق فقد شاع  استعمالو في باعتبار اشتمات٢ا على 

الأقوال خاصة. ويقابلو الكذب، وقد يفرق بينهما بأن ات١طابقة تعتبر في اتٟق من جانب 
الواقع، وفي الصدق من جانب اتٟكم؛ فمعتٌ صدق اتٟكم: مطابقتو الواقع. ومعتٌ حقيتو: 

 . (٘)مطابقة الواقع إياه"
 دم أن العلم لا يكون إلا حقَّا وصدقاً.ويتبتُ ت٦ا تق

وقال اتٟكماء: ىو حصول صورة الشَّيء في العقل، والأوَّل أخصُّ من الثَّاني. وقيل: 
العلمُ ىو إدراك الشَّيء على ما ىو بو. وقيل: زوال ات٠فاء من ات١علوم، واتٞهل نقيضو. 

                                                

 (.ٙٔٗ/ٕٔ(، وانظر: مادَّة: )علم( في )لسان العرب( )ٕٗ٘/ٕ( انظر: تهذيب اللغة، للؤزىري )ٔ)
(، ٘ٔ/ٔ(، تيستَ التحرير، ت٤مد أمتُ ات١عروف بأمتَ بادشاه اتٟنفي )٘٘ٔريفات، للجرجاني )ص:انظر: التع( ٕ)

  (.ٕٚ/ٔالتقرير والتحبتَ، لأبي عبد الله، ات١عروف بابن أمتَ حاج )
 (.ٜٓٔ/ٙ(، وانظر: روح ات١عاني )٘ٗٔ/ٗتفستَ أبي السعود ) (ٖ)
 (.ٖٔٔ/ٚني )(، وانظر: روح ات١عاٗٛ/٘انظر: ات١صدر السابق ) (ٗ)
 (.ٕٔ( شرح العقائد النسفية، للعلبمة سعد الدين التفتازاني )ص:٘)
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 ق للواقع ناشئ عن دليل.وقيل: العلم إدراك جازم مطابوقيل: ىو مستغنٍ عن التَّعريف، 
 .  (ٔ)وقيل غتَ ذلك

واخْتَارَ ابن اتٟاجب والْعَضُدُ الِإت٬ِيُّ بأنََّوُ صِفَةٌ تُوجِبُ لِمَحَلّْهَا تَ٘يِْيزاً بَـتَُْ الْمَعَاني لا 
 .(ٕ)تَ٭ْتَمِل النَّقِيضَ 

ا وإن  قولو: "لا تَ٭ْتَمِلُ النَّقِيضَ، أي: بِوَجْوٍ. تَٮْرجُُ عنو: الظَّنُّ والاعت قاد والوَىْم؛ فإنهَّ
. (ٖ)كانت توجب تَ٘يِْيزَ النـَّفْس الأشياء لكنَّوُ تَ٭ْتَمِلُ النَّقِيضَ، إمَّا في العقْل أو في ات٠ارج"
. (ٗ)وفيو: أن العلوم ات١ستندة إفُ العادة تٖتمل النقيض، لإمكان خرق العادة بالقدرة الإت٢ية

للفظ العلم ىو الإدراك؛ وت٢ذا ات١عتٌ مُتـَعَلق، وقال صاحب )الكليَّات(: "وات١عتٌ اتٟقيقي 
وىو ات١علوم، ولو تابع في اتٟصول يكون وسيلة إليو في البقاء وىو ات١لكة، فأطلق لفظ العلم 

 .(٘)على كل منها إما حقيقة عرفية، أو اصطلبحية أو ت٣ازًا مشهوراً"
 إفُ اتٟس وحده. وات١اديون: يزعمون أن العلم ليس إلا خصوص اليقينيات التي تستند

فـالأحول يـرى الواحـد اثنـتُ، والسـليم يـراه  ،اتٟـواس تٗتلـف بـاختلبف الأشـخاصلكن 
ا، وىـذا ا، والذي عنده مرض الصفراء ت٬د اتٟلو مـرَّ ات١ـذاق، والسـليم ت٬ـده حلـوً ا واحدً خصً ش

إنســـان أن يقنـــع الآخـــر تٔـــا  أدرك حقيقــة، وذاك حقيقـــة، فتعـــددت اتٟقـــائق، ولا يســـتطيع أيُّ 
 ده، فاتٟقائق عندية.عن

وقد اكتشف العلم اتٟديث أن الفضاء ت٦لوء بالصور التي لا نستطيع أن نشاىدىا 
بأبصارنا، كما أنو ت٦لوء بالأصوات التي فوق مستوى تٝعنا، أو دون مستواه، وت٨ن لا 

ا أن  ولا واقعً ا، فلب يصح عقلًب ا وكيفً حواسنا ت٤دودة كمِّ  ا، وحيث إنَّ نسمع من ذلك شيئً 
 أن ا قطعيا ّٓرد أننا فَ نرىا أو فَ نسمع صوتها، إلاَّ نكر أشياء من حقائق الكون إنكارً ن

                                                

 (.  ٕٔ/ٔ(، نهاية السُّول )ٖٕٗ/ٔ(، رفع اتٟاجب )ٖٓ/ٔ(، الإّٔاج )ٜٜٔ( انظر: التَّعريفات )ص:ٔ) 
تَ (، شرح الكوكب ات١نٕٛ/ٔ(، وانظر: الإّٔاج )ٜ٘/ٔ(، ات١واقف )ٕ٘ٓ( انظر: ت٥تصر ابن اتٟاجب )ص:ٕ)

 (.ٕٓ/ٔ(، إرشاد الفحول )ٔٙ/ٔ)
 (.ٚٗ/ ٔبيان ات١ختصر شرح ت٥تصر ابن اتٟاجب، لأبي القاسم الأصفهاني ) (ٖ)
 (.ٕٓ/ٔ( انظر: إرشاد الفحول )ٗ)
 (. ٕ٘/ٔ(، وانظر: ات١ستصفى، لأبي حامد الغزافِ )ٔٔٙ( انظر: الكليَّات، للكفوي )ص:٘)
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وقد جاء بيان ذلك في )وسائل  ا يسلم بو ات١نطق السليم.ا واضحً ا وبرىانً  عقليِّ نقيم دليلًب 
     الإقناع(.

ىي قيل: ىي إدراك الأشياء وتصورىا. وقيل: وقد هي خلبف الإنكار، فات١عرفة أما 
العلم الكسبي ات٠اص بالبسيط واتٞزئي والذي فيو إدراك وتصور والذي سبقو جهل، وبات١عرفة 

 :ولذلك الوحي لا يسمى ا؛تدرك الآثار لا الكنو. فقولنا: علم كسبي، يعتٍ ليست وحيً 
 .(ٔ)وإت٪ا عافَ ،لا يوصف بأنو عارف  واللها، علمً  :معرفة، وإت٪ا يسمى

 معرفة؛ لأنو كلي ومطلق وت٤يط. لا يوصف بأنو  وعلم الله
 العلم نوعان:ف
 علم كسبي جزئي، وىو العلم الإنساني. - ٔ
 .(ٕ) وعلم كلي مطلق وت٤يط وىو علم الله - ٕ

قالوا: يطلق العلم على ات١سائل ات١ضبوطة تّهة واحدة. والغالب أن تكون تلك 
 وقد تكون جزئية.  ،وقد تكون ضرورية ،ات١سائل نظرية كلية

                                                

على شيء بعينو، وىي ات١ضمرات، والأعلبم، وات١بهمات، وما ات١عرفة: ما وضع ليدل " :قال اتٞرجاني  (ٔ)
عرف باللبم، وات١ضاف إفُ أحدت٫ا، وات١عرفة أيضًا: إدراك الشيء على ما ىو عليو، وىي مسبوقة تّهل تٓلبف 

التوقيف على مهمات  (، وانظر:ٕٕٔ)ص: التعريفات ."ولذلك يسمى اتٟق تعافُ بالعافَ دون العارف ؛العلم
لذلك يسمى اتٟق ؛ ا بعد توسط نسيانوثانيً  يءات١عرفة: إدراك الش(. وفي )الفروق(: "ٖٓٔص:) التعاريف
 .وقيل: ات١عرفة: قد تقال فيما تدرك  وىو أشهر الاقوال في تعريف ات١عرفة. بالعافَ دون العارف

رف الله، ولا يقال: ولذا يقال: فلبن يع؛ آثاره، وإن فَ يدرك ذاتو، والعلم لا يكاد يقال إلا فيما أدرك ذاتو
 معجم الفروق اللغوية" ليست إلا تٔعرفة آثاره دون معرفة ذاتو يعلم الله، ت١ا كانت معرفتو 

لا يسمى معرفة. حكاه القاضي  "علم الله  (:نهاية ات١بتدئتُ)في   قال ابن تٛدان(. ٕٓ٘)ص:
 التحبتَ شرح التحرير(، ٖٙ)ص: قوات١ختصر في أصول الف(، ٚٙ -٘ٙ/ٔ) شرح الكوكب ات١نتَانظر: ا" إتٚاعً 

ىذا من باب  :قالوا فقد ))تعرف على الله في الرخاء يعرفك في الشدة((من ت٨و:  رويأما ما  .(ٖٕٚ/ٔ)
 ات١قابلة وات١شاكلة في التعبتَ على أن دائرة الإخبار أوسع من دائرة الأتٝاء، إفُ غتَ ذلك ت٦ا قالو أىل العلم.

النار،  :كتصورنا معتٌ  ،يعلم من غتَ نظر : وىو ما (قسم ضروري) قسمان:  وىو علم ات١خلوق ت٤دث،قيل:  (ٕ)
وقال الأكثر:  عكس الضروري. :أي ،: وىو ما لا يعلم إلا بنظر، وىو عكسو(قسم نظري)و وأنها حارة.

تٟمل ثم اعلم أن حد العلم الضروري في اللغة: ا الضروري ما لا يتقدمو تصديق يتوقف عليو، والنظري تٓلبفو.
شرح انظر:  ا لا تٯكنو ات٠روج عنو.على الشيء، والإتٞاء إليو. وحده في الشرع: ما لزم نفس ات١كلف لزومً 

 (.ٖٕٚ/ٔ) التحبتَ شرح التحرير(، ٖٙ)ص: ات١ختصر في أصول الفقو(، ٚٙ -٘ٙ/ٔ) الكوكب ات١نتَ
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العلم على ت٣موع مسائل وأصول كلية تٕمعها جهة واحدة مثل: علم النحو، وعلم  ويطلق
 الطب، وعلم الكيمياء.

وت٬مع على )علوم( وقد تسمى بو ات١باحث التي تتناول موضوعًا واحدًا مثل: علوم العربية، 
 والعلوم الطبيعية، والعلوم التجريبية.

 ؛كمسائل علم اتٟديث رواية  ،اوقد تكون شخصية أيضً  : الزُّرْقانيقال الشيخ 
 .ذات النبي  :فإنها في الواقع قضايا شخصية موضوعها

: ما يفيد أن العلم (ات١طول)وعبد اتٟكيم على  (ات١قاصد)في   وقال السعد
ات١فردات التي يتصورىا العقل مضبوطة تّهة  :أي ،ات١دون قد يطلق على طائفة من التصورات

 واحدة.
تٯكن أن نستخلص من ذلك كلو أن العلم في عرف  : نيالزُّرْقاقال الشيخ 

أم  ،التدوين العام يقال على ات١علومات ات١نضبطة تّهة واحدة سواء أكانت وحدة ات١وضوع
أم تصديقات. وسواء  ،كعلم البديع  ،أكانت تلك ات١علومات تصورات وسواء ،وحدة الغاية

كعلم اتٟديث   ،أم شخصية ،ئيةأم جز  ،وىو الغالب ،أكانت تلك التصديقات قضايا كلية
 رواية.

 ىذا كلو إطلبق واحد من إطلبقات ثلبثة لعلماء التدوين. 
 إدراك تلك ات١عارف السالفة.  :أي ،والإطلبق الثاني عندىم: ىو الإدراك

التي تستحصل ّٔا  :أي ،ملكة الاستحصال :والإطلبق الثالث: ىو على ما يسمونو
التي تستحضر ّٔا ات١عارف بعد حصوت٢ا. وأول  :أي ،تلك ات١عارف. أو ملكة الاستحضار
 ،ا من العلوملأنو ات١تبادر من ت٨و قوت٢م تعلمت علمً  ؛ىذه الإطلبقات ىو أولاىا بالقبول

 . (ٔ)والتبادر كما يقولون أمارة اتٟقيقة ،وموضوع العلم كذا
أو النَّظريّْ،  أقول: واتٟاصل أنَّ ات١عتٌ اللُّغوي أوسعُ دائرةً من اختصاصِوِ بالقطعيّْ 

فيبقى ات١عتٌ ات١ؤتلفُ ىو ات١عتٍُّ ىنا، وما أضيفَ إفُ التَّفستَ منو أخصُّ من العمومِ الآنفِ 
 . -كما سيأتي تٖقيق ذلك–الذّْكر 

                                                

 ت٥تصر ات١عاني لسعد الدين التفتازانيحاشية الدسوقي على  (، وانظر:ٗٔ-ٖٔ/ٔ) مناىل العرفان في علوم القرآن (ٔ)
 (.ٖٖٔ)ص:
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ولكنَّ ات١عتٌ الاصطلبحي على قولِ من قال: إنَّو الاعتقادُ اتٞازمُ ات١طابقُ للواقعِ، أو 
عْدَ زوالِ ات٠فاءِ عنو ت٦َّا يؤسّْسُ لبيانِ ات١عتٌ ات١ؤتلف من حيث ىو إدراكُ الشَّيءِ على ىو بو ب ـَ

 تٖقيقُ ات١رادِ منو. 
: اليقتُ، فهو كذلك: )الاعتقادُ اتٞازمُ ات١طابقُ للواقعِ -كما سبق-ومن معاني )العلم( 

فس الثَّابت(، أي: الَّذي لا يقبلُ التَّشكيك. ويعرّْفو بعضهم بأنَّو: )علمٌ يورثُ سكون النَّ 
(. وبالعلم يصتَُ الشَّيءُ منكشفًا، وىذا يتوافقُ مع  وثلج الصَّدر تٔا علم بعد حتَةٍ وشكٍّ

كما –مادَّة: )فَسَرَ( حيثُ تدورُ في لغةِ العربِ حولَ معتٌ البيان والكشف والوضوح مطلقًا 
عتٌ ات١ؤتلف مضافةً فتأمَّل ىذا التَّوافق بتُ ات١عنيتُ فإنَّو من الدَّعائمِ الَّتي تؤسّْس للم -سبق

 إفُ ما سَبَق. 
  ، والعلم ىو اعتقاد الشيء على ما ىو بو على سبيل الثقة كان فاليقتُُ ضدُّ الشَّكّْ

ذلك بعد لبس أو لا، والتبيتُ علم يقع بالشيء بعد لبس فقط؛ وت٢ذا لا يقال: تبينت أن 
وأما اليقتُ فهو العلم السماء فوقي، كما تقول: علمتها فوقي، ولا يقال لله: متبتُ لذلك. 

بالشيء استدلالًا بعد أن كان صاحبو شاكِّا فيو. فلب يقال: تيقنت أن السماء فوقي. فكل 
يقتُ علم، وليس كل علم يقينًا. فالعلم ىو اعتقاد الشيء على ما ىو بو على سبيل الثقة، 

عافُ باليقتُ. واليقتُ ىو سكون النفس وثلج الصدر تٔا علم؛ وت٢ذا لا ت٬وز أن يوصف الله ت
ويقال ثلج اليقتُ وبرد اليقتُ، ولا يقال: ثلج العلم وبرد العلم، وقيل: ات١وقن العافَ بالشيء 
بعد حتَة الشك، والشاىد أنهم ت٬علونو ضد الشك فيقولون: شَكّّ ويقتُ، وقلمَّا يقال: 

 شاعر: شَكّّ وعلم، فاليقتُ ما يزيل الشك دون غتَه من أضداد العلوم، والشاىد قول ال
 (ٔ))بَكَى صَاحِبي ت١ا رأى الدَّرْب دونو***وأيـــقن أنَّا لَاحِقـــانِ بقيصـــرا(            

 .(ٕ)أي: أزال الشك عنو عند ذلك..

                                                

 ىـ[.ٕ٘ٗٔ(، دار ات١عرفة، بتَوت ]ٜٙالبيت لأمرئ القيس من )الطويل(. ديوان امرئ القيس )ص: (ٔ)
 (.ٖٗٚ( الفروق )ص:ٕ)
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أمَّا العِلمُ تٔعتٌ الإدراك مطلقًا، سواء كان تصوُّراً أو تصديقًا، يقينيِّا أو غتَ يقيتٍٍّ، فإنَّو 
من الاعتقاد مطلقًا. وىو أوسعُ دائرةً كذلك من ات١عتٌ ات١ؤتلف  ّٔذا ات١عتٌ يكون العلم أعم

 من اتٞزأين.
ولا بد من العلم، وىو لا يكون إلا بالتعلم والبحث والنظر، حتى ترتفع غشاوة اتٞهل 
عن الباحث، وتنجلي لو اتٟقائق بارزة. قال أبو بكر النقاش تٝي العلم علمًا؛ لأنو علبمة 

 .(ٔ)ا قد جهلو الناس، وىو كالعلم ات١نصوب بالطريقيهتدي ّٔا العافَ إفُ م
يورثُ ، والناشئ عن دليل، وىو الاعتقاد اتٞازم ات١طابق للواقعفالعلم في أصل معناه: 

 .حتَةٍ وشكٍّ ، والاطمئنان وراحة البال؛ لأنو يأتي بعد سكون النَّفس
مبادئ العلم، ن ذلك، فيطلق تٕوزًا على وىذا في أصل معناه، ولكنو يطلق على ما دو 

 توصل إفُ العلم. ا؛ لأنهمن العلوم علمأو على مبادئ 
 . (ٕ)((إنما العلم بالتعلموفي اتٟديث: ))

 على الصواب.  -بضم اللبم-أي: تٖصيلو، )بالتعلم(  ()إت٪ا العلم()قولو: 
. وات١عتٌ: ليس العلم ات١عتبر إلا ات١أخوذ من (بالتعليم)وفي بعض النسخ: 

 .(ٖ)هم على سبيل التعلموورثت  الأنبياء
في )حاشيتو على ت٥تصر ابن أبي تٚرة(:   وقال الشيخ ت٤مد الشنواني

"أي: بكون الإنسان يتعلم العلم من غتَه من العارفتُ، وليس  ،((إنما العلم بالتعلم"))
 . (ٗ)العلم بات١طالعة في الكتب"

                                                

 (.٘ٚ/ٔ( البحر المحيط في أصول الفقو، للزركشي )ٔ)
جر: إسناده حسن؛ لاعتضاده بآّيء من وجو آخر. (. قال ابن حٕٗ/ٔرواه البخاري في )الصحيح(  معلقًا ) (ٕ)

 (.ٛٚ/ٕ(، تغليق التعليق على صحيح البخاري )ٕٕٗ/ٙ(، )ٜٙ٘/ٕانظر: فيض القدير )
(، فيض القدير ٕٗ/ٕ(، عمدة القاري شرح صحيح البخاري )ٔٙٔ/ٔانظر: فتح الباري، لابن حجر ) (ٖ)

(ٕ/ٜ٘ٙ.) 
 (.ٕٗابن أبي تٚرة )ص:( حاشية الشيخ ت٤مد الشنواني على ت٥تصر ٗ)
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ر والسلوك. وقد واتٟاصل أن الأخذ عن العلماء الربانيتُ يورث استقامة في الفك
روي أن  لقمان اتٟكيم أوصى ابنو، فقال: يا بتٍ جالس العلماء، وزاتٛهم بركبتيك؛ فإن 

 .(ٔ)الله ت٭يي القلوب بنور اتٟكمة كما ت٭يي الأرض ات١يتة بوابل السماء
 
 ثالثاً: المعنى المؤتلف من الجزأين:  

ستَ وعلوم القرآن، وقد اطَّلعت اختلفَ تعريفُ )التَّفستَ العلمي( بتُ الباحثتُ في التَّف
على كثتٍَ من ىذه التَّعريفات، ولكنَّها لا تٗلو من ات٠لل، أو عدم الضَّبط، ولا أريد أن أثقل 
على القارئ في مناقشة ىذه التّعرَيفات؛ حيث إن موضع ات٠لل يعلم من خلبل تٖقيق ات١عتٌ 

 ات١راد، وذكر الضوابط واتٟدود الفاصلة.
 أذكر التعريف الذي أراه راجحًا، ثم ألتفت إفُ تٖقيق ات١عتٌ، وبادئ ذي بدء فإني

 ومناقشة ات١عارضتُ. 
 

 المؤتلف من الجزأين: التعريفالتحقيق في 
لةِ أرجّْح في تعريف )التَّفستَ العلمي( ات١ؤتلف من جزأين أنَّو ) الكَشْفُ عَنْ وجْوِ الصِّ

تو من نظريَّاتِ بينَ الآياتِ القرآنيَّةِ وبينَ مكتشفاتِ العلومِ  في ضوءِ ما ثبتتْ صحَّ
العلومِ الكونيَّةِ مِنْ حيثُ دللتُها على ذلك مِنْ غيرِ تكلُّفٍ، وفقَ ضوابطِ التَّفسيرِ 

قَضِي  وقواعدِهِ العامَّةِ، على وجْوٍ يَدُلُّ على أنَّ القرآنَ الكريم كلامُ الله  الَّذي ل تَ ن ْ
 (. عَجَائبُِو
 

 :ضوابط وقواعد
ع فيو تْيثُ يشملُ ات١سائلَ ذاتِ الرُّجحانِ الظَّتٍ. وغايةُ الأمر أنَّو يلزم عند ت٣رَّدِ ويتوسَّ 

من النَّصِ،  غلبةِ الظَّنّْ ألاَّ يَـقْطَعَ ات١فسّْرُ بأنَّ ات١عتٌ الَّذي غَلَبَ على ظنّْوِ ىو مرادُ الله 

                                                

 [.ٕ٘٘[. الزىد، لأتٛد ]ٖٚٛٔ[، الزىد، لابن ات١بارك ]ٖٓٚٙموطأ الإمام مالك ]( ٔ)
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وأشباه ذلك من العباراتِ  - أعلموالله-بل يقولُ ما يُشْعِرُ بِعَدَمِ اتٞزم، كقولو: ات١عتٌ عندي 
 ات١شعرةِ بعدم القَطْعِ فيما لا قاطع فيو.

.  وىذا ما أراه أقربُ إفُ الصَّوابِ مِنْ كلّْ مَا قِيْلَ مِنْ تَـعْريِفٍ للتَّفستَِ العِلمِيّْ
 ويَـتـَقَرَّرُ ت٦َّا سَبَق:

( إعجازاً؛  فإنَّ  - ٔ )التَّفستَ العلمي( أعمُّ  ليسَ بالضَّرورة أن يكون )التَّفستَُ العلميُّ
من الإعجاز من وجو، والإعجاز أعم من وجو آخر فبينهما عموم وخصوص من وجو، 
فكلُّ إعجاز من الآيات ذات الصّْلة تفستٌَ علميّّ إذا كان قد اصطبغ بصيغة الإعجاز، 

 واندرج تٖت مفهومو، وليس كلُّ تفستَ علميٍّ إعجازاً. 
عَنْ وجْوِ الصّْلةِ بتَُ الآياتِ القرآنيَّةِ وبتَُ مكتشفاتِ  ىو الكَشْفُ   فالتفستَ العلمي

ترجحت صحتو من  العلومِ في ضوءِ ما ثبتتْ صحَّتو من نظريَّاتِ العلومِ الكونيَّةِ أو ما
نظريات العلوم الكونية على ما تقدم بيانو. أما الإعجاز العلمي  فهو إخبار القرآن الكرنً 

بي أختَاً، وثبت عدم إمكانية إدراكها بالوسائل البشرية، في زمن تْقيقة أثبتها العلم التجري
 . الرسول 
ات١سائلُ العلميَّة القطعيَّة ذات الصّْلة بنصوص القرآن أو السُّنَّة ىي من )التَّفستَ  – ٕ

العلمي( قولًا واحدًا؛ لتوافقها مع دلالة النص مع عدم إمكانية إدراكها بالوسائل البشرية، في 
  .سول زمن الر 

ا تذكر:  – ٖ  ات١سائل  النَّظريَّة ذات الرُّجحان الظَّتٍ إت٪َّ
 لتوسيع ات١دلول. -أ                  
ا فروضٌ واحتمالاتٌ يتًجَّحُ ثبوتها، فإن آلَ أمرُىا  -ب                  وتُذْكَرُ على أنهَّ

(، وإن آلَ أمرُىا إ  فُ الرَّفضِ فَ تَكُنْ كَذَلك.إفُ القبولِ كانتْ من )التَّفستَِ العلميّْ
لكنَّ غَايَةَ  -كما أَسْلَفْتُ -في التَّعريفِ  -قَـبَلَ القَطْعِ تٔدْلوُت٢اِ-وإِنْ كانَتْ لا تَدْخُل 

ا قد تذكر، ولا يقطع ات١فسّْر بأنَّ ات١عتٌ الَّذي غلب على ظنّْو ىو مرادُ الله   الَأمْرِ أنهَّ
...افٍ.  مِنَ النَّصّْ
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مِنْ إطلبقِ مُسمَّى )التَّفستَ العلمي( على ات١سائل النَّظريَّةِ ذاتِ  لا مَانِعَ  – ٗ
 .  الرُّجحانِ الظَّتٍ تٕوُّزاً، ووفقَ منهجٍ واضحِ ات١عافَ، تْيثُ لا يؤثّـْرُ بطلبنُـهَا على قَدَاسَةِ النَّصّْ

يندرجُ وسيأتي في بيانِ )سببِ التَّسمية( مزيد من البيان في تٖقيقُ ات١عتٌ ات١راد، وما 
 تٖت ىذا ات١عتٌ ات١ؤتلف، وما تٮرجُ عنو. 

 
ىالمبدأىالثَّاني:ىموضوعى)التَّفدورىالطلمي(:

أمَّا موضوع )التَّفستَ العلمي( فهو الآيات القرآنيَّة ذات الصّْلة تْقائق العلوم الكونيَّة 
، وت٨و ذلك، كعلم الفلك، والعلوم الطّْبيَّة، واتٞيولوجيا )علم طبقات الأرض(، وآيات ات٠لَْق

، سواء في -يأتي بيانها-من حيث دلالتها عليها من غتَ تكلُّفٍ، وضمن ضوابط وشروط 
كما –ذلك ما تٮصُّ اتٟقيقة العلميَّة الكونيَّة أو النَّظريَّة على ما تقدم، أو ما تٮصُّ النَّص 

 .-سيأتي
دًا أخرى تأتي والنَّص لو من ات١عتٌ ما ىو ظاىرٌ قريب يفهمو العامي، كما أن لو أبعا

فهمًا  في ظلبل النص لا تتنافى مع ما يظهر من معتٌ النظم، يعلمها من رزقو الله 
 ثاقبًا، واطّْلبعًا غائصًا، ونظراً دقيقًا، ويقال ىذا في عموم الآيات ومنها: الآيات الكونية.

فهمًا وحفظاً، ثم قصَّر في حق نفسو وحق غتَه، فاستعمل عقلو،   ومن رزقو الله
 قضى جلَّ وقتو فيما لا ينفعو فقد حُرمَِ ختَاً كثتَاً.و 

 
ىالمبدأىالثَّالث:ىالثَّمرة:

ا تطلب الثَّمرة لكلّْ علمٍ حتىَّ لا تكون دراستو، وسبُر أغواره، وت٘حيصُ مسائلو  إت٪َّ
جُهْدًا ضَائعًا من الباحثتُ في ىذا آّال؛ فإن الباحث عن اتٟق إت٪ا يركز جهده، ويستنفذ 

 فيما ينفعو في دينو ودنياه.طاقتو 
ويدلُّ ذلك على مدى عناية الباحثتُ في )التَّفستَ وعلوم القرآن( بتجليةِ حقائقِ ىذا 
العلم، ولا سيَّما أنَّو قد أَصْبَحَ مَرْتعًا لكثتٍَ من أصحابِ العلومِ الأخرى من الباحثتَُ في علوم 

ا يقتحمون أسوار التَّأويل -ما سبقك-الطَّبيعةِ والطّْبِ والفلكِ واتٞيولوجيا ...افٍ   . فرتَّٔ
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على غتَ دراية منهم بالأصول والقواعد، فلذلكَ ينحرفونَ عن اتٞادَّة، ويَـقَعُونَ في الشَّططِ 
 والِإسفاف.

فكان لزامًا عليهم أن يرجعوا فيما ظهر ت٢م إفُ أىل العلم بالشَّريعة أو التَّفستَ، وقد 
وَ سمح :قال الله  ْْ

َ
أ أ ُ ل

َ
ٍُٔنَ الِّّنْ  فَاشْأ ًْ لا تَػْيَ فَلََ سمح :وقال  [،ٖٗ]النَّحل: سجىرِ إنِْ نُِْخُ

َ
أ

جََٔدُوا ذيِِّ اخْخلََِفًا نَثيًُِا  َ ِ ل َْ غِِْدِ دَيُِْ الِلّه ٌِ ْٔ كََنَ 
َ ََ  82حَخَدَةهرُونَ اىلُْرْآنَ وَل ٌِ مْرٌ 

َ
ًْ أ ُْ وَإِذَا جَاءَ

 ْٔ َ أ ةِِّ وَل ذَاغُ
َ
وِ الَْْٔفِْ أ

َ
َِ أ ٌْ

َ
ُّ الْأ ََ يصَْتَِْتطَُُِٔ ِي ُّ الّه ٍَ ًْ ىػََيِ ُٓ مْرِ ٌِِْ

َ
ولِِ الْأ

ُ
رَد وهُ إلََِ الرهشُٔلِ وَإِلََ أ

 ًْ ُٓ  [.ٖٛ -ٕٛ]النساء: سجىٌِِْ
: وينبغي لكلّْ باحث في العلومِ التَّجريبيَّة أَنْ تَ٭ْتًَزَ عن )غرورِ العلم(، قال الله 

ًِ إلِاه كَ سمح ََ اىػْيِْ ٌِ  ًْ وحيِخُ
ُ
ا أ ٌَ ًْ سمح :وقال الله  [،٘ٛ]الإسراء: سجىييِلًَ وَ ُٓ ًْ رشُُيُ ُٓ ا جَاءَتْ هٍ فيََ

 ًِ ََ اىػْيِْ ٌِ  ًْ ُْ ا غِِْدَ ٍَ ِ أ ة ولا يَكْتَمِلُ تَْْثوُ إلاَّ من خلبل ىذه ات١وازنة  [،ٖٛ]غافر: سجىةاِلَْْيَِِّاتِ فرَخُِ
 بتُ مقتضياتِ ىذه العلوم، ومقتضياتِ العلومِ الشَّرعيَّة.

 تٙرةَ ىذا العلمِ تٯكن إت٬ازُىا فيما يلي: واتٟاصلُ أنَّ 
 إظهارُ إعجازِ القرآن. – ٔ
لفتُ أنظارِ ات١سلمتَُ إفُ التَّدبُّرِ والتَّأمُّلِ في نصوصِ القرآنِ الكرنً، فيزدادُ ات١ؤمنُ  – ٕ

 يقينًا وبصتَةً، ويدفعُ غتََ ات١سلمِ إفُ النظر والإتٯان.   
 لِ الدَّعوة باتٟكمة.التفستَ العلمي وسيلةٌ من وسائ – ٖ
 بيانُ صلبحيةِ النَّصّْ لكلّْ زمانٍ ومَكَانٍ.  – ٗ
بيان عناية الباحثتُ في التفستَ وعلوم القرآن والعلوم الكونية بتجليةِ حقائقِ ىذا  – ٘

 العلم وتنقيتو، والتدليل على أنو من وسائل الدعوة والإقناع، والتوسع في مفهوم النص.
تُ الذين ت٭رفون الكلم عن مواضعو، ويضعون النص في غتَ التحذير من ات١ضلّْ  – ٙ

 مكانو، فيحملونو ما لا ت٭تمل، فيسيئون وىم ت٭سبون أنهم ت٭سنون صنعًا.   
 

ىالمبدأىالرابع:ىفضله:
التفستَ العلمي ىو أحد فروع علم التفستَ فيقال في فضلو ما قيل في فضل التفستَ. 

 الفضل، وقد عُلمت الغاية من تٖرير تٙرتو.والشيء إت٪ا يفضل بقدر ما لغايتو من 



 
                                                                         

 

30 

 

أمَّا فضلو من حيث كونو فرعًا من فروع علم التفستَ فيقال فيو ما قيل في فضل 
 أصلو.

 
ىالمبدأىالخامس:ىندبتهىإلىىغورهىمنىالطلوم:

ا كان فيو التَّوسُّ  عُ التَّفستَُ العلميُّ لونٌ من ألوانِ التَّفستَِ تٮضعُ لضوابِطِو وأصولو، ورتَّٔ
 في ات١دلولِ الَّذي لا تٮرج عمَّا تٖتملو الآية، ولكنَّو يضفي بُـعْدًا ت١فهوم النَّص.

وت١ا كانتْ أتْاثُ الإعجازِ العلميّْ متعلّْقةً بالتَّفستَِ العلميّْ للآياتِ الكونيَّة، فهي فرعٌ 
 من فروعِ التَّفستَ، وإن كانت متعلّْقةً باتٟديث الشريف فهي فرع من علومو.

 نّْسبةُ بينو وبتَُ سائرِ العلومِ ىي نسبةُ العمومِ وات٠صوصِ الوجهي.فال
"إنَّ عدم تكلُّم السَّلفِ عليها إن كان  :يقول الإمامُ ت٤مَّد الطَّاىر بن عاشور 

فيما ليس راجعًا إفُ مقاصده فنحن نساعد عليو، وإن كان فيما يرجع إليها فلب نسلّْم 
بل قد بيَّنوا وفصَّلوا وفرَّعوا في علومٍ عنوا ّٔا، ولا تٯنعنا  وقوفهم فيها عند ظواىرِ الآيات،

ذلك أن نقتفي على آثارىم في علوم أخرى راجعة ت٠دمة ات١قاصد القرآنيَّة، أو لبيان سعة 
العلوم الإسلبميَّة، أمَّا ما وراء ذلك، فإنَّ كان ذكره لإيضاح ات١عتٌ فذلك تابع للتَّفستَ أيضًا؛ 

عقليَّة إت٪ا تبحث عن أحوالِ الأشياءِ على ما ىي عليو، وإن كان فيما زاَدَ على لأنَّ العلومَ ال
ذلك فذلك ليس من التَّفستَ، لكنَّو تكملة للمباحث العلميَّة، واستطراد في العلم ت١ناسبة 

. وسيأتي ت٘ام قول الإمام ت٤مَّد (ٔ)التَّفستَ؛ ليكون متعاطي التَّفستَ أوسعَ قرت٭ة في العلوم
 .اىر بن عاشور الطَّ 

 
ىالمبدأىالدَّادس:ىالواضع:

لَقَدْ تناولَ علماءُ التَّفستَِ والباحثونَ ات١تقدّْمونَ في علوم القرآنِ بعضَ موضوعاتِ ىذا 
الفنّْ، ولكنَّو فَ يُـعْرَف ّٔذا الاسمِ إلاَّ في العصور ات١تأخّْرة، وعلى ذلكَ فإنَّ مردَّ الكثتَِ من 

ذينَ بدأوُا بتأصيلِ علوم التَّفستَ، ووضعِ ضوابطَ لو من ات١تقدّْمتُ، فلب أصول ىذا الفنّْ إفُ الَّ 

                                                

 (. ٘ٗ/ٔ( التَّحرير والتَّنوير، ت٤مد الطاىر بن بن عاشور )ٔ)
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يكادُ تٮلو كتابٌ في علومِ القرآن، أو تفستٌَ من ذكر بعض ىذه القواعد. وقد استفادَ 
ات١تأخّْرونَ وزادوا بناءً على ما قد استجدَّ من ائتلبف ات١عتٌ الاصطلبحي للتَّفستَ العلمي  

 مُسْتَقِلٍّ من ألوان التفستَ.  كعَلَمٍ للَِوْنٍ 
في )التَّفستَ وات١فسّْرون(: "ولو أنَّا تتبعنا سلسلةَ البحوثِ التَّفستَية  قال الذَّىبي 

ت٘تدُّ من عهد النَّهضة العلميَّة  -نزعة التَّفستَ العلمي-للقرآن الكرنً، لوجدنا أنَّ ىذه النَّزعة 
كانَتْ في أوَّل الَأمْرِ عبارة عن ت٤اولاتٍ يقُصد منها العباسيَّة إفُ يومنا ىذا، ولوجدنا أنها  

التَّوفيقُ بتَُ القرآن، وما جَدَّ من العلوم، ثم وُجِدت الفكرة مركَّزةً وصرت٭ةً على لسان الإمام 
الغزافِ، وابن العربي، وات١رسي، والسُّيوطي، ولوجدنا أيضًا أنَّ ىذه الفكرة قد طبُّْقتْ عِلميِّا، 

ضمن تفستَه للقرآن. ثمَّ وُجِدت بعد ذلك    ل ت٤اولات الفخر الرَّازيوظهرتْ في مث
كتب مستقلَّة في استخراج العلوم من القرآن، وتتبع الآيات ات٠اصَّة تٔختلف العلوم، وراجت 
ىذه الفكرة في العصر ات١تأخّْر رواجًا كبتَاً بتُ تٚاعة من أىل العلم، ونتج عن ذلك مؤلَّفات  

 . (ٔ)ات١وضوع، كما ألُّْفت بعض التَّفاستَ الَّتي تستَُ على ضوء ىذه الفكرة"كثتَة تعافً ىذا 
ى

ىالمبدأىالدَّابع:ىالتَّدموظ:
إنَّ إطلبقَ مسمَّى: )التَّفستَ العلمي(  على لونٍ خاصٍّ من ألوانِ التَّفستَِ ىو إطلبق 

 قِ مثل ىذا الاصطلبح؟ واصطلبحٌ حَادِثٌ فَ يَـعْرفِْو السَّابقون، فَـهَلْ مِنْ ت٤ذورٍ في إطلب
وىنا أقول: إنَّ إطلبقَ مثل ىذا الاصطلبح على لون خاصٍّ من ألوان التَّفستَ ينبغي 

 أَنْ يَكونَ ضِمْنَ ضوابطَ وشروط ت٤دَّدة يأتي بيانها في ىذه الدّْراسة.
 وىو مصطلحٌ مؤتلفٌ من اجتماع مدلولتُ، ت٫ا: 

ٔ – .  ات١دلولُ الشَّرعيُّ
دّْيُّ الَّذي عبرَّ عنو من كَتَبَ في ىذا آّال تٔصطلح: )التَّفستَ ات١دلولُ ات١ا – ٕ
 العلمي(.

                                                

 (..ٖٙ٘ -ٖ٘٘/ٕ( التَّفستَ وات١فسّْرون )ٔ)
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وحيث إنَّ إطلبق مفهوم العلم، أو قولنا: )العلمي( أوسعُ دائرةً من ات١عتٌ ات١ؤتلف من 
اتٞزأين الذي يفيد تقييد )العلمي(، فكما قيّْد التفستَ بكونو علميِّا، فقد قيّْد العلمي منو 

صِّا بالنَّظريَّات أو اتٟقائق العلميَّة ات١اديَّة الكونيَّة، فهو كذلك أوسعُ دائرةً من بكونو ت٥ت
اختصاصو بالنَّظريَّات أو اتٟقائق العلميَّة ات١اديَّة الكونيَّة، ثم قيّْد باتٟقائق العلميَّة ات١اديَّة 

 .-كما سيأتي بيان ذلك–الكونيَّة فحسب دون النظريَّات 
ون ما أطلقناه ىنا ليس جارياً على اتٟقيقة وإت٪ا على آّاز ات١رسل وبناء على ذلك يك

 على النحو التافِ:
، ثم الانتقال من (ٔ)الانتقال من التقييد تٔعتٌ من ات١عاني إفُ ما يشملها بعلبقة التقييد

الإطلبق إفُ التقييد بعلبقة الإطلبق، وذلك باعتبار ات١عتٌ ات١نتقل عنو. ثم انقلنا من تقييد 
إفُ إطلبق بعلبقة التقييد، ثم من إطلبق إفُ تقييد بعلبقة الإطلبق باعتبار ات١عتٌ ات١نتقل 

 عنو. 
 ، وبناءً على ما سبق بيانو لا ت٬وز تقسيم الآيات إفُ ما كان منها علميِّا أو غتََ علميٍّ

ت٬وز إطلبق ىذا ويقصد من العلميّْ ما كان متوافقًا مع النَّظريَّات أو اتٟقائق ات١اديَّة، كما لا 
 ات١صطلح ات١ؤتلف دون بيانٍ أو ضبطٍ، أو تٖديد ت١صطلحاتِ البحث، وذلك لسببتُ:

ل : إنَّ ما يفهمُ من ىذا الإطلبق لا يُـعْرَفُ إلاَّ في عُرْفِ العلمانيّْتُ، وذلك أنَّ الأوَّ
هَا على ما كان  متوافقًا مع اتٟقائقِ العِلْمَ لو جوانب ومفاىيم متعدّْدة لا يصحُّ أن يُـقْتَصَرَ مِنـْ

     أو النَّظريَّاتِ العلميَّةِ ات١اديَّةِ الكونيَّة.
اصطلبح  -وإن كان يعرف عند البعض عُرْفاً فإنَّو-: إنَّ مِثْلَ ىذا الاصطلبح الثَّاني

مُوىمٌ بأنَّ ما فَ يكن من الآياتِ على ىذه الصّْفةِ فهو ليس عِلْميِّا، وىو فهمٌ قبيح فَ يقل 
 بو أحد. 

ومن ىنا كان لزامًا على كلّْ باحثٍ في ىذا آّال أن يَشْرعََ أوَّل ما يَشَرع في تٖديدِ 
مصطلحاتِ البحث، وأن يبتُّْ أنَّو لا مشاحَّة في الاصطلبح إذا كان مقيَّدًا تٔنهجٍ عِلْمِيٍّ 

دِ ات١عافَ، وضمن الشُّروط الَّتي يعرفها ات١تخصّْصون في ىذا آّال، أو يُطْ  لِقَ على ىذا ت٤دَّ

                                                

 ( ينظر تٖقيق ات١عتٌ قبل التضايف. ٔ)
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: )اتٟقائقُ العلميَّة الكونيَّة -مثلًب  –اللَّون من ألوان التَّفستَ إطلبقاً غتََ موىمٍ، كَأَنْ يقولَ 
 وت٨و ذلك.  -مثلًب -في النُّصوصِ القرآنيَّة(، أو يقول: )علم الأجنَّة في القرآن والسُّنة(..

 
د الغزالي يخ محمَّ  وتعقيبنا عليو:  تحقيق الشَّ

ا من حيثُ تٖقيقُ  وتٖقيقُ  ، وإت٪َّ الشَّيخ ىنا ليسَ من قبيل إنكارهِ للتَّفستَِ العِلميّْ
 ات١سمَّى.

: إنَّ القَوْلَ بالإعجازِ العِلْمِيّْ في القرآنِ الكرنً قولٌ  يقولُ الشَّيخُ ت٤مَّدُ الغزافُِّ 
لميَّة الَّتي وردت في القرآن ت٭ملُ الكثتََ من ات١خَاطِرِ وآّازَفاَتِ إذا نظرنا لبعضِ الإشاراتِ الع

تٔقابل ما وَصَلَ إليو العلمُ اتٟديث. فالكلبمُ عن مراحلِ ات٠لق وتطوُّر الأجنَّة وما إفُ ذلك 
ت٦َّا أثبتو العلم بعد آماد، لا شكَّ أنَّو يدلُّ دلالة واضحة على أنَّ القرآن الكرنً الَّذي أخبر 

ولكن أن يصل الأمر إفُ  ،من عند الله ّٔذا ضمن الظُّروف العلميَّة السَّائدة ىو 
تسميتو إعجازاً أظنُّ أنَّ ذلك ت٭مل كثتَاً من آّازفة، وقد يكون التَّعبتَ الأمثل عن ذلك أنَّو 

 من )دلائل النُّبوَّة(.
قال: أمَّا أن يسمَّى إعجازاً علميِّا تٔعتٌ استمرار الإعجاز وخلوده فتلك قضيَّة غتَ 

ا في وقتو، وأنَّ ت٤لَّ القرآن الكرنً ىو الإنسان ابتداءً، والارقاء بو، دقيقة، وإن كان معجزً 
وت٣ال الإنسان ىو العلم والكشف والاختًاع لأداء الاستخلبف الإنساني، وعمارة الأرض 

 بالعلم.
 وىو تٖقيقٌ لا يُستـَغْتٌ عنو، قد أَت٫ْلََو كثتٌَ من البَاحثتُ..

 ثمَّ بدأ يؤسّْسُ ت١ا ذكره، حيثُ قال:
مَا ىو الِإعجاز؟ الإعجازُ أن يعجز الإنسان عن الإتيان تٔثل ىذا، ىم عجزوا عن 
الإتيان بآياتٍ تدانيو. ات٠لود يعتٍ عجز البشر عن الوصول إفُ ما وصل إليو القرآن الكرنً 

 من اتٟقائقِ والقوانتُِ العِلميَّة، وما إفُ ذلك.
مي لكنَّ العِلْمَ الآن قد وَصَلَ إفُ مَا وإذا سلَّمنا بأنَّ ىناك شيئًا من الِإعجازِ العل

 وَصَلَ إليو، أثبت ما وصل إليو، وأصبح ما أثبت القرآن غتَ معجز لعافَ اليوم.
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لقد استطاع العلم كشف آفاق تٕاوزت ما ورد من إشارات علميَّة في القرآن الكرنً؛ 
، ولا تٯكن  أن ت٨كم بإعجازه إلاَّ من لأنَّ ما جاء بو القرآن الكرنً كان معجزاً في عصر معتَُّ

 خلبل ذلك العصر.
أمَّا اليوم فقد تٕاوز العلم تلك الآفاق ت٦َّا يدفعنا إفُ القول بأنَّ ىذه الآيات ليست 
معجزة لعافَ اليوم، وأنَّو كانت معجزة لعافَ الأمس. والقرآن الكرنً معجزة ت٢ا صفة ات٠لود، 

 رنً؟فلماذا لا نقول: إنَّ ىذا من دلائل القرآن الك
وقد يكون من ات١فيد التَّفريق بتُ )دلائل النُّبوَّة(، و)الإعجاز(..الإعجاز ىو الأمر 
الَّذي لا يستطيع النَّاس الإتيان تٔثلو، فهو أمرٌ خارقٌ للعادة يعجز النَّاس عن الإتيان تٔثلو 

 في كلّْ العصور. 
ة القرآن الكرنً، ونبوَّتو، ودليل مصداقيَّ  ثمَّ قال: إنَّو دليل صدق الرَّسول 

 .(ٔ)أمَّا تسميتو: )إعجازاً( فهذا ما أتوقَّف عنده؛ لأنيّْ أرى ذلك يتعارض مع خلود ات١عجزة
ا ىو  أقول: وسواء قلنا إنَّو معجزةٌ لعَافََِ اليوم، أو قلنا: إنو من دلائل النبوَّة فإت٪َّ

اناً وحُجَّة من حيثُ خَرْقوُُ اختلبفٌ في التَّسميةِ والاصطلبحِ مع الاتّْفاقِ على كونوِِ بُـرْىَ 
للعَادَةِ وات١أْلوُف بكشفُ ما لا تٯكن كشفو إلاَّ باستخدام وسائل الكشف من غتَ 
استخدامها؛ إذ فَ تكن متوفّْرة، وفَ تكن ات١كتشفات قريبة من العهد الَّذي نزلت فيو ت٧وم 

 القرآن. 
مة إبراىيم خليفة ث يقول: إنَّ الإعجاز حي ، وىنا أعرض قولًا لأستاذنا العلبَّ

العلمي ليس في إيراد الظَّاىرة، بل في طريقة حصوت٢ا لو كان. وإنَّ الآيات ات١شتَة إفُ 
الإعجاز من ات١كتشفات من آيات الإخبار الإشاري إفُ ما كان غيبًا وتٖقَّق، فتبقى داخلة 

 : عفروقال أستاذنا العلبمة عبد الغفور ت٤مود مصطفى ج. (ٕ)في أحد وجوه الإعجاز
"ىو التفستَات التي تكشف في بعض الآيات معاني وإشارات فَ تكن معروفة من قبل، ولا  
كان في الإمكان معرفتها؛ لأنها نتيجة ما تم من كشف علمي وتقدم فيما يسمى بالعلوم 

                                                

 (.ٓٗٔ-ٖٛٔع القرآن، للشَّيخ ت٤مَّد الغزافِ )ص:( انظر: كيف نتعامل مٔ)
 في ات١ؤت٘ر العات١ي لبديع الزَّمان النَّورسي  ( نقل قولو أستاذنا الدُّكتور عبد الغفور ت٤مود مصطفى جعفرٕ)

:(.ٖٛ٘، تٕديد الفكر الإسلبمي في القرن العشرين )ص    
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اتٟديثة، وصارت ىذه ات١عاني والإشارات العلمية القرآنية وجهًا من وجوه إعجاز القرآن 
 .(ٔ)الكرنً"

وقد يقال: يصلح ذلك باعتبار ات١خاطبَتُ ات١شافهتُ بات٠طاب وقت النُّـزول على سبيل 
ا  اتٟقيقة، وعلى غتَىم ت٦َّن قد انكشف ت٢م ذلك وتبتَُّ فيصحُّ لا على سبيل اتٟقيقة، وإت٪َّ

 على سبيل آّاز. 
 أمران:   وت٦ا يرُجّْح ما قالو الشيخ الغزافُِّ 

ل  ليس مقصودًا من ظاىر ات٠طاب. -واتٟالة ىذه- : تعجيز ات١خاطبَتُالأوَّ
( أعمُّ من الإعجاز من وجو، ولأنَّ ات١قصود أتٝى من ذلك،  كما أنَّ )التَّفستَ العلميُّ
دة تتناسبُ مع ثقافاتِ  فإنَّ مفهوم الآيات ذات الصّْلة بالظَّواىر العلميَّة تعطي مفاىيمَ متعدّْ

تٌ القريب الَّذي يتناسب مع حالو، وات١تبحر يدرك أبعادًا البشر، حتىَّ أنَّ العاميَّ ليفهم ات١ع
 أخرى للنَّص. وىذا مسلَّم بو.  

 : القولُ تٓلودِ ات١عجزة.الثَّاني
أقول: فإن أراد أن ذلك ات١عتٌ الاصطلبحي لا ت٬وز عنده العدول عنو إفُ معتًٌ ىو 

يّْ يكون بذلك قد ناقض أضيق دائرة منو كأن يطلق على ما كان ت٥تصِّا بات٠طابِ الشّْفاىِ 
نفسو، فنستطيع واتٟالة ىذه أن نلزمو بعتُ ما التزم من كتابو نفسو فضلًب عن كتبو الأخرى، 
فما جوابو عن إطلبق مسمَّى )الإعجاز( على ما حقَّق أنَّو من )دلائلِ النُّبوَّة( فهو جوابنا، 

–فَ يرد ذلك  لشيخ وىو سؤال مشتًك الإلزام. فات١نع دونو خَرْط القَتادِ.  ولكن ا
كما يدل على ذلك قولو في موضع آخر: إن   -أعتٍ: عدم صحة العدول إفُ معتٌ أضيق

شفى مريضًا فذلك من الإعجاز، وكون ىذا ات١ريض يشفى  اعتبرت كون عيسى 
 . بالعلبج بأدوية الآن؛ فهذا لا يبطل إعجاز عيسى 

مة، وغتَ مرتبطة بأشخاص معجزة مستمرَّة، دائ ثم تقسيمو ات١عجزة إفُ نوعتُ:
الأنبياء..خالدة ت٣رَّدة عن حدود الزَّمان وات١كان سيبقى النَّاس عاجزين عن الإتيان تٔثلها 

                                                

 (.ٔٛٚص:( التفستَ وات١فسرون في ثوبو اتٞديد )ٔ)
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 حتىَّ يوم القيامة، وىي القرآن، ومعجزة ت٣سدة مادّْيَّة مرتبطة بأشخاص الأنبياء 
 كلبمو.  . فلب شك أنو يعتٍ الأوفُ فيما سبق من(ٔ)وجدت بوجودىم وانتهت بوفاتهم

واتٟقيقة أن ىذه اصطلبحات وإطلبقات صحيحة، فلب مشاحة في الاصطلبح. وإت٪ا 
 يعلم ذلك بتحقيق معتٌ الإعجاز، وىو يتحقق بشروط ثلبثة: 

 .  (ٕ)التَّحدي، أي: )طلب ات١باراة وات١عارضة( – ٔ
افعُ إفُ ردّْ التَّحدي قائمًا.  - ٕ  أن يكونَ الدَّ
يًا. وىذه الشروط الثلبثة قائمة في الشفاىي، فيبقى داخلًب أن يكونَ ات١انعُ منتف – ٖ

في أحد وجوه الإعجاز العلمي إن اصطبغ بصبغتو كما حققنا ذلك من قبل.  كما 
نْ سمح: ، قال (ٖ))الإعجاز( من حيث معناه اللغوي ىو نسبة العجز إفُ الغتَ

َ
غَجَزتُْ أ

َ
أ

 ْٔ وَاريَِ شَ
ُ
ذَا اىغُْرَابِ فأَ َْ ٌِثوَْ  زُٔنَ 

َ
ٌِيََّ أ ََ الْهادِ صْتَحَ ٌِ

َ
خِِ فأَ

َ
وىو قائم في  [.ٖٔ]ات١ائدة: سجىءَةَ أ

 ات١شافو بات٠طاب. -بفتح الطاء ات١هملة-ات١خاطَب 
وإن كان منو ىذا التَّحقيقُ ت١عتٌ الإعجاز، إلاَّ أنَّو قد   ولكنَّ الشَّيخ الغزافِ
)الإعجاز( على ما حقَّق أنَّو تٕوُّزاً، فيطلق مسمَّى  -كما ذكرتُ –يتوسَّع في معتٌ الإعجاز 

 من )دلائلِ النُّبوَّة(. 
ولا يرى أنَّ في ذلك من اتٟرج أو التَّعارض بعد أن حقَّق ات١عتٌ ات١قصود فقد أطلق في  
كتابو نفسو مسمى: )الإعجاز( على ما حقق أنو من )دلائل النبوة( حيث يقولُ في موضع 

(، وقولِ الشَّاطِبيّْ آخر في معرض ردّْه على الشَّاطبيّْ في إنكارِ  عن   ه )التَّفستََ العلميَّ
ا أميَّة مة ت٤مَّد الطَّاىر بن عاشور للشَّاطبي: "الشَّريعة ليست أميَّة، (ٗ)الشَّريعة: إنهَّ ، ونقد العلبَّ

ا..يكفيتٍ أنَّ القرآن الكرنً قد تكلَّم منذ )تٜسة عشر( قرناً عن  ولكنَّها إنسانيَّة وراقية جدِّ
مِٔ سمحون، وقال عن النُّجوم: أبعاد الك َٔاكعِِ الْ جُ ٍَ ِ ًُ ة كصِْ

ُ
ًٌ  75فلَََ أ ٍُٔنَ غَظِي ْٔ تَػْيَ َ ًٌ ل ُّ ىلََصَ وَإُِه

فات١نـزل ىنا من غتَ شكٍّ ىو الَّذي تكلَّم ىذا الكلبم..الآن، أبعاد  [.ٙٚ-٘ٚ]الواقعة: سجى76
                                                

 أتي ت٘ام قولو.( سئ)
 (.ٜٕٚ/ٖ(، والعتُ، مادَّة: )حدو( )ٖ٘/ٕ( انظر: مقاييس اللُّغة، لابن فارس، مادَّة: )حدا( )ٕ)
 (. ٖٛٛ/ٖ(، وكذلك في )الصّْحاح(، للجوىريّْ )ٜٖٙ/٘( انظر: لسان العرب، مادَّة: )عجز( )ٖ)
 عاشور عليو.  ( سيأتي ت٘ام قول الشَّاطبي، وتعقيب العلبَّمة ت٤مَّد الطَّاىر بنٗ)
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شفى مريضًا فذلك   الكون، والأرقام الفلكيَّة تعُجز ات٠يال. إن اعتبرت كون عيسى
من الإعجاز، وكون ىذا ات١ريض يشفى بالعلبج بأدوية الآن؛ فهذا لا يبطل إعجاز عيسى 

 َىذا صحيح..لكن ت٨ن نقول بأنَّ ات١عجزة نوعان: معجزة مستمرَّة، دائمة، وغت ،
مرتبطة بأشخاص الأنبياء..خالدة ت٣رَّدة عن حدود الزَّمان وات١كان سيبقى النَّاس عاجزين عن 
الإتيان تٔثلها حتىَّ يوم القيامة، وىي القرآن، ومعجزة ت٣سدة مادّْيَّة مرتبطة بأشخاص الأنبياء 

 وجدت بوجودىم وانتهت بوفاتهم(ٔ). 
سلمنا، ولكن الأمر فيو سعة، ولا تٮرج عن كونو تٖقيقًا في الاصطلبح، فهو عندما 

 لآخرون بتسمية أخرى.ت٭قق ذلك لا ينكر ما يتضمَّنو من ات١عتٌ الَّذي يقرُّوه ا
فلب ضتَ إن قلنا: إنو من ضروب الإعجاز كما ىو التحقيق، أو قلنا: إنو من دلائل 

إذا كان يقصد أنَّ القرآن الكرنً كلبم الله   النبوة على ما حقق الشيخ الغزافِ
 .الذي لا تنقضي عجائبو 

ز، وبيان ما والتحقيق أنو من الإعجاز كما سيأتي مبينًا من تٖقيق مسمى الإعجا
 يندرج تٖتو.   

ا أمرٌ خارقٌ  وتسمَّى ات١عجزة ّٔذا الاسم؛ لأنَّ البشر يعجزون عن الإتيانِ تٔثلها؛ لأنهَّ
للعادة، خارجٌ عن حدود الأسباب ات١عروفة، وإعجاز القرآن عمومًا معناه: إثبات عجز 

القرآن( ىو تعجيز  البشر متفرّْقتُ وت٣تمعتُ عن الإتيان تٔثلو، وليس ات١قصود من )إعجاز
البشر لذات التَّعجيز، أي: تعريفهم بعجزىم عن الإتيان تٔثل القرآن؛ فإنَّ ذلك معلومٌ لدى  
ا الغرض إظهار أنَّ ىذا الكتاب حقّّ، وأنَّ الرَّسول الَّذي جاء بو رسول  كلّْ عاقل، وإت٪َّ

عـجزات فات١ ،إت٪ا ىو بوحي من الله  صادق، وإثبات أنَّ ما جاء بو الرُّسل 
 .(ٕ) إفُ عبـاده بصـدق رسـلو وأنبيائو  براىـتُ مـن الله 

ََ سمح :يقال: )أعجزه الشَّيء(: عجز عنو. وقولو  ػَاجِزيِ ٌُ َِا  ِ ْٔا فِِ آياَح ََ شَػَ ِي وَالّه
 ًِ صْدَابُ الَْْدِي

َ
وىَهمَِ أ

ُ
م لا  [،ٔ٘]اتٟج: سجىأ م ظنُّوا أنهَّ م يعجزوننا؛ لأنهَّ معناه: ظانّْتُ أنهَّ

                                                

 (. ٓٗٔ( كيف نتعامل مع القرآن، للشَّيخ ت٤مَّد الغزافِ )ص:ٔ)
(، ٖٚ٘/ٔ: البحر المحيط، للزركشي في كلبم مطوَّل )وانظر (،ٖٜانظر: التّْبيان في علوم القرآن، للصَّابوني )ص: (ٕ)

(ٕ/ٜ٘–ٔٓٗ.) 
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ًْ سمحبعثون، ولا جنَّة ولا نار. وقيل في التَّفستَ: معاجزين: معـاندين. وفي التَّنـزيل: ي جخُْ
َ
ا أ ٌَ وَ

اءِ  ٍَ رضِْ وَلا فِِ الصه
َ
ََ فِِ الأ ػْجِزيِ ٍُ ِ قيل معناه: ما أنتم  [.ٖٔ]الشورى:وانظر:  [ٕٕ]العنكبوت: سجىة

ا أنتم تٔعُجزين في الأرض، تٔعجزين في الأرض، ولا أىل السَّماء تٔعجزين. وقيل: معناه: وم
خلق في السَّماء ولا في الأرض، ولا ملجأ  ولا لو كنتم في السَّماء، وليس يُـعْجِز الله 

 .(ٔ)منو إلا إليو
ًٌ سمح :في تفستَ قول الله   قال الطَّبريُّ  ُ غَييِ ُ آياَحِِّ وَالِلّه ًُ الِلّه هً يُُسِْ ثُ

 ًٌ ومن  ،فقد عاجز الله  ،آيات الله  "وذلك أنَّ من عجز عن[: ٕ٘]اتٟج: سجىخَهِي
والعمل تٔعاصيو وخلبف أمره، وكان من ، التَّعجيز عن آيات الله  معاجزة الله 

صفة القوم الَّذين أنزل الله ىذه الآيات فيهم أنهم كانوا يبطّْئون النَّاس عن الإتٯان بالله 
،  واتّْباع رسولو،  ويغالبون  رسول الله، م يعجزونو  ت٭سبون أنهَّ

وأمَّا  .لو نصره عليهم، فكان ذلك معاجزتهم الله  ويغلبونو، وقد ضمن الله 
)ات١عاجزة( فإنها ات١فاعلة من العجز، ومعناه: مغالبة اثنتُ، أحدت٫ا صاحبو أيهما يعجزه فيغلبو 

 . (ٕ)الآخر ويقهره. وأمَّا )التعجيز(: فإنَّو التَّضعيف، وىو التَّفعيل من العجز"اىـ
تٟاصلُ أنَّ معتٌ )إعجاز القرآن(: عجز الإنس واتٞنّْ عن الإتيان تٔثلو، فكلمة وا

)إعجاز( مصدر، وإضافتها إفُ القرآن من إضافة ات١صدر إفُ فاعلو، فكأنَّ التَّقدير: أعجزَ 
القرآنُ النَّاس عن الإتيان تٔثلو. والتَّعجيز مشتقّّ من مادَّة: )عجز(، وىو من النّْسْبَة إفُ 

جْزِ. يقال: عَجَّزَ فلبنٌ رأْيَ فلبن، إذا نسبَو إفُ العَجْز. فهو التَّفعيل من العجز. ومُعجِزةَ العَ 
القرآن ما أعَْجَزَ بو ات٠صمَ عند التَّحدّْي. ولكن يبقى النَّظر ىل التَّعجيز مقصود لذاتو، أم 

لا شكَّ أنَّ  التَّعجيز أنَّو لبيان أنَّ القرآن حقٌ، وأنَّ ما جاء بو الرَّسول صدقٌ؟ واتٞواب: 
ات١ذكور ليس مقصودًا لذاتو، بل ات١قصود لازمو، وىو إظهار أنَّ ىذا الكتاب حقّّ، وأنَّ جاء 

 بو الرَّسول صدقٌ.. 

                                                

(، معاني القرآن، للؤخفش ٖ٘ٔ/ٕرَّاء )(. وينظر: معاني القرآن، للفٜٖٙ/٘( لسان العرب، مادَّة: )عجز( )ٔ)
 (.ٜٚ–ٛٚ/ٕٔ(، تفستَ القرطبي )٘ٙٔ/ٗ(، معاني القرآن وإعرابو، للزَّجاج )ٙ٘٘)ص:

 (.ٙٛٔ/ٚٔتفستَ الطَّبري )( ٕ)
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الإعجاز بقولو: فمعتٌ قولنا في القرآن الكرنً:  وقد عرَّف القاضي عبد اتٞبار 
 .(ٔ)فعل مثلو، في القدر الذي اختصَّ بو""إنو معجِز: أن يتعذَّر على ات١تقدّْمتُ في الفصاحة 

وعرفو الأستاذ الدكتور فهد الرومي بأنو: "عجز ات١خاطبتُ بالقرآن وقت نزولو ومن 
بعدىم إفُ يوم القيامة عن الإتيان تٔثل ىذا القرآن، مع ت٘كنهم من البيان، وت٘لكهم لأسباب 

 .(ٕ)الفصاحة والبلبغة، وتوفر الدواعي، واستمرار البواعث"
وعرفو أستاذنا الدكتور ت٤مد سافَ ت٤مد بأنو: ت٘تع البنية القرآنية بطاقات وخصوصيات 

نفسو، ومن ثم لا يكون إلا من  خارجة عن طوق البشر، وعن طوق رسول الله 
 خالق القوى والقُدَر.

"وإت٪ا الإعجاز شيئان: ضعف القدرة  : وقال الأستاذ مصطفى صادق الرافعي
ات١عجزة ومزاولتها على شدة الإنسان واتصال عنايتو، ثم استمرار ىذا  الإنسانية في ت٤اولة

الضعف على تراخي الزمن وتقدمو، فكأن العافَ كلو في العجز إنسان واحد ليس لو غتَ 
 . (ٖ)مدتو المحدودة بالغة ما بلغت"

 : ات١راد بالإعجاز: إظهار صدق النبي  وقال الشيخ مناع القطان
 -وىي القرآن-هار عجز العرب عن معارضتو في معجزتو ات٠الدة في دعوى الرسالة بإظ
 .(ٗ)وعجز الأجيال بعدىم

، وذلك أن القرآن قد تٝا في علوه إفُ شأو بعيد تْيث (٘)وىو من التعريف باللبزم
تعجز القدرة البشرية عن الإتيان تٔثلو، سواء كان ىذا العلو في بلبغتو، أو تشريعو، أو 

 مغيباتو.

                                                

 .)ٕٕٙ/ٙٔ( ات١غتٍ في أبواب التوحيد والعدل، إعجاز القرآن )ٔ)
 (.ٖٕٙ( دراسات في علوم القرآن الكرنً )ص: ٕ)
 (.ٜٛآن والبلبغة النبوية، مصطفى صادق الرافعي )ص:إعجاز القر  (ٖ)
 (.ٕ٘ٙ( مباحث في علوم القرآن )ص:ٗ)
( التعريف باللبزم شرطو اللزوم البتُ من حيث ىو لازم، وإلا يلزم الدور. انظر: البحر المحيط في أصول الفقو ٘)

(ٚ/ٔٔ.) 
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ّٔا النَّاس أتٚعتُ، يأتي بو نبيّّ أميّّ  ات١عجزة الكبرى الَّتي تٖدَّى الله والقرآن ىو 
لا يعرف القراءة والكتابة..، وفَ يتَّصل بأحد من علماء أىل الكتاب حتىَّ يطلع على أنباء 
الأمم وأخبار السَّابقتُ، متحّْدياً أئمّة الفصاحة، وفرسان البلبغة، وطلب منهم معارضة 

 بعباراتٍ قويةّ، وت٢جاتٍ واخزة تستفزُّ العزتٯة، وتدفع إفُ ات١باراة. وأمَّا أسلوب القرآن الكرنً
القرآن الكرنً في التَّحدي فقد تنـزَّل معهم من التَّحدي تّميع القرآن إفُ التَّحدي بعشر سور 
مثلو، ثمَّ إفُ التَّحدي بسورة واحدة من مثلو، وىم واتٚون لا ينبسون ببنت شفة، وىم رغم 

    .(ٔ)ىذا التَّحدي ينتقلون من عجز إفُ  عجز.."
و)التَّفستَ العلمي( ليسَ بالضَّرورة أن يكون إعجازاً؛  فإنَّ )التَّفستَ العلمي( أعمُّ من 
الإعجاز من وجو، والإعجاز أعم من وجو آخر فبينهما عموم وخصوص من وجو، فكلُّ 

ن قد اصطبغ بصيغة الإعجاز العلمي، إعجاز من الآيات ذات الصّْلة تفستٌَ علميّّ إذا كا
 واندرج تٖت مفهومو، وليس كلُّ تفستَ علميٍّ إعجازاً.

 
ىالمبدأىالثَّامن:ىالادتمداد:

أمَّا استمداده فمن العلومِ الكونيَّةِ كعلومِ الطَّبيعةِ والطّْبِ والفلكِ واتٞيولوجيا..افٍ، مع 
 تَّفستَ والقرآن.ردّْ ما يتَّفق منها مع النُّصوص إفُ ضوابط علوم ال

 
ىالمبدأىالتَّادع:ىحكمىالذَّارع:

 يتفرَّعُ اتٟكمُ عليو إفُ ما يلي:
ر: ا يتعلَّقُ بالمفسِّ  أولً: حُكْمُ الشتغالِ بو، وذلكَ ممَّ

أمَّا حُكْمُ الاشتغال بو فهو فرض كفاية؛ لأنَّو مِنْ فروعِ علمِ التَّفستَ. ىذا من حيث 
ا النظر والتأمل فهو متعتُ على ات١كلَّف فيما يدخل في سبر أغواره، ودراسة مسائلو، أم

وسعو، لكن التوسع في جانب من جوانب الإعجاز أو في باب من علوم القرآن أو فرع من 
 فروع علم التفستَ كفائي. واتٟاصل أن حكمو كحكم التفستَ في اتٞملة.

                                                

 .(.ٜٗ–ٖٜص:( )بتصرُّفٍ عن )التّْبيان في علوم القرآن( ٔ)
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قد  وِ، فإنَّ الله في كَوْنوِِ وفي ت٥لوقاتِ  والشَّارع ت٭ثُّ على تدبُّر آياتِ الله 
وعد بأن يَكْشِفَ للنَّاس عامّةً، وللعلماء خاصّةً حقيقةَ ما في الكون من آياتٍ بيّْنةٍ لتكونَ 

اذاَ سمحا في السَّمواتِ والأرضِ، فقال: وأمََرَ بالنَّظرِ تٔ -كما سبق- حجَّةً وبرىاناً ٌَ كُوِ اجظُْرُوا 
رضِْ 

َ
َٔاتِ وَالأ ٍَ ن النَّظرِ والتَّدبُّرِ: التَّأمُّلُ في التَّوافقِ بتَُ اتٟقائقِ وم [.ٔٓٔ]يونس: سجىفِِ الصه

 العلميَّة الكونيَّةِ وبتَُ دلالاتِ الآياتِ القرآنيَّة.
 

 ثانيًا: الحكم على مسائلو إجمالً وعلى ما يَردُِ من أرباب العلوم الأخرى:
 
 الحكم على مسائلو إجمالً: – 1

فهو كذلك من فروض الكفاية على من تٯلك أىلية  أما اتٟكمُ على مسائلِِوِ إتٚالًا 
اتٟكم. كما ىو اتٟال فيمن ردَّ التفستَ العلمي تٚلة، ومن قبَِلَو من العلماء والمحققتُ 

 بضوابط وشروط كما سيأتي تٖقيق ذلك، ولكل وجهة. 
 
 الحكم على ما يَرِدُ من أرباب العلوم الأخرى:  - 2

مِنْ أرَْباَبِ العلومِ الأخرى مِنَ ات١سائلِ ذاتِ الصّْلة، واتٟكم أما حُكْمُ النَّظرِ فيما يرَدُِ 
. وبيان الراجح الذي  على كلّْ مسألة من مسائلو على حدة، واتٟكم أنَّو من التَّفستَِ العلميّْ
ينبغي العمل بو من ات١ردود الذي لا يندرج تٖت ىذا ات١سمى، والذي ىو اقتحام لأسواره من 

 إنو كذلك من فروض الكفاية على من تٯلك أىلية اتٟكم. غتَ فهم أو دراية، ف
وحيثُ إنَّ مفرداتِ ىذا العلم تتناولُ علومَ الطَّبيعةِ والطّْبِ والفَلَك واتٞيلوجيا...افٍ. 
وغالب ات١تخصّْصتَُ في ىذه العلوم لا درايةَ ت٢م بعلمِ التَّفستَ؛ لذلك فإنَّ الاشتغال بو من 

ىليَّةَ لضبطِ ما يرَدُِ على النُّصوص من ات١عاني ات١تصلة باتٟقائق فروض الكفاية ت٦ن تٯلكُ الأ
ضبط والنظر والإحالة على الكونية، وبيان الصَّحيح من ات١ردود من حيث التوثيق وال

 . متخصصتُ
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اث، والكثتَ ت٦َّا اشتهر بتُ النَّاس، أو دوّْن في الكتب أو الصُّحف  ولا بدَّ من تنقية التًُّ
 لكتًونيَّة. أو ات١واقع الإ

 
ىالمبدأىالطاذر:ىمدائله:

أمَّا مسائلو فإنَّو يتناول الآيات القرآنيَّة ذات الصّْلة باتٟقائق العلميَّة الكونيَّة وآيات 
 ات٠لق أو النَّظريَّات ذات الرُّجحان الظَّتٍ.

أو الطّْبيَّة أو ولذلك فإنَّ مسائلَ ىذا الفنّْ تتجاوزُ العلوم الشَّرعيَّة إفُ العلوم الطَّبيعيَّة 
 آيات ات٠لق..افٍ. فلب بدَّ من الرُّجوع إفُ ىذه العلوم للئثبات والتَّوثيق.

 وعلى ذلك فإنَّ مسائلة:
 : الآياتُ القُرآنيَّة ذاتُ الصّْلةِ باتٟقائقِ العلميَّةِ الكونيَّة.أولً 
 بعضِ الآياتِ القرآنيَّة. : اتٟقائقُ العلميَّة الكونيَّة الَّتي تتَّفقُ مع ما يُـفْهَمُ من ثانيًا
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ي   المطلث                                  
ان    الث 

 التفسير العلمي بين الإنكار والإقرار                   
 
 

ىالمدألظىاِّولى:ىالإقرار:
ه بالدراسة، لقد تكلم كثتَون في التفستَ العلمي لنصوص القرآن، فمنهم من أفرد

ومنهم تعرض لو من خلبل تفستَه للآيات ذات الصلة، ولكن بقيت بعض ات١سائل تٖتاج 
 إفُ مزيد من النظر والتحقيق كما سيأتي.   

 
 : أولً: بيان ما أورده الباحثُ الأديب عبَّاس العقاد

 : عباس العقادالأستاذ رأي  - 1
من عدمِ اتَٟرجَِ من الفروض   ونعتٍ ما ذكره الباحث الأديب عبَّاس العقاد

 تٔعتٌ أنَّ التَّبعة على من نسب إليو. (ٔ)والتَّقديرات على قائلٍ يقول ّٔا، وعليو عهدتها
 
 : التَّعقيب على ما أورده الباحثُ الأديب عبَّاس العقاد - 2

يوافق رأيو ما حققناه من تعريف التفستَ العلمي من حيث إن ىذه النَّظريَّات إن  
ا التَّفستَ الَّذي لا يدلُّ النَّصُّ على سواه، بَلْ تذُْكَرُ لتوسيعِ ذكرت لا  ينبغي أن تذكر على أنهَّ

ا احتمالٌ من الاحتمالاتِ الَّتي يَدُلُّ عليها اللَّفظُ، والَّتي لا يؤثّـْرُ بطلبنُـهَا  ات١دلول، أو على أنهَّ
 على قَدَاسِة النَّص. -فيما بعد إِنْ فَ تثبت-

ا سبق أنَّ القائلَ إمَّا أن يعتمدىا كتفستَ، وىو أمرٌ غتَ مقبول؛ إذ لا ت٬وز ويُـفْهَمُ ت٦َّ 
ا فروضٌ وتقديراتٌ احتماليَّةٌ قَدْ تَصْدُقُ على  التَّفستَ إلاَّ باتٟقائقِ الثَّابتة، وإمَّا أن يبتُّْ أنهَّ

، وذلك ختٌَ لو من اقتحام أسوار التَّفستَ على غتَ يقتٍُ و   بيّْنة.مفهومِ النَّصّْ
                                                

 (. ٗٙ)ص: بو: )التَّفكتَ فريضة إسلبميَّة(ر ما ذكره في كتا( انظٔ)
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لكنَّ قَـوْلَو: )وعليو عهدتها( لا يستقيم؛ لأنَّ العِلْم ليسَ حكراً على أحدٍ، ولا عهدة 
 وت٨و ذلك. -ات١عتٌ الَّذي يتًجَّحُ عندي-شيء منو يستقلُّ ّٔا فلبنٌ، ولكن لو أن يقول: 

 
لين والآخرين:  ثانيًا: دعوى أنَّ القرآنَ الكريم قَدْ جَمَعَ علومَ الأوَّ

اك من ادَّعى أنَّ القرآن الكرنً قد تٚع علوم الأوَّلتُ والآخرين، وحيث إنو  إنَّ ىن
 كذلك فقد تضمن في إشارات علمية تفهم من النصوص ذات الصلة.

 . وقد نقل ذلك الإمامُ الغزافُِّ (ٔ)  ومن ىؤلاء: ت٤مَّدُ بن أبي الفضل ات١رسي
  ُّالإحياء(، وفي )جواىر القرآن(، والزَّركشي( في   ُواتٞلبل ،)في )البرىان

 في )معتًك الأقران(، و)الإتقان(، و)اتٟاوي(، و)الإكليل(، والألوسي  السُّيوطيُّ 
 )في )روح ات١عاني(ٕ). 

وحاصل ىذه الدَّعوى أنَّ القرآن الكرنً قد اشتمل على كلّْ شيءٍ، أمَّا أنواع العلوم 
ما يدلُّ عليها، وفيو عجائب فليس منها بابٌ ولا مسألةٌ ىي أصلٌ إلاَّ وفي القرآن 

                                                

(، الإتقان في علوم القرآن ٖ٘ٗ/ٚ(، )ٖٚٔ/ٗ(، )ٖٚ٘/ٖ(، روح ات١عاني )ٜٕٗ/ٕ( انظر )أضواء البيان( )ٔ)
 السلمي الفضل أبي بن دت٤مَّ  بن الله عبد بن دت٤مَّ وات١رسي ىو  (.ٕٖ٘/ٕ)(، التَّفستَ وات١فسّْرون ٖٓ/ٗ)

 .ّٔا ومولده(، مرسية) من أصلو .ضرير .واتٟديث فستَوالتَّ  دبلأبا عافَ: ينالدّْ  شرف الله، عبد أبو ي،ات١رس
 .(دمشق) إفُ وعاد وحجَّ  ،(دمشق)و (حلب) في ةمدَّ  وأقام ،(بغداد)و (خراسان) وزار ،(ندلسلأا) في لتنقَّ 

 من .(عقةالزَّ )و( العريش) بتُ (دمشق) إفُ اهً متوجّْ  وتوفيّْ  ،[ٕٗٙ] سنة (مصر) إفُ انتقل ثمَّ  ،(ات١دينة) وسكن
 أجزاء، عشرة( وسطلأا فستَالتَّ )و ،(الظمآن ري) :اهتَّٝ  ،اجزء عشرين على يزيد( الكبتَ فستَالتَّ ): كتبو

الأعلبم  .خطأ سبعتُ ت٨و فيو انتقد( لات١فصَّ  على ملبءلإا)و حو،النَّ  في( الكافي)و ثلبثة،( غتَالصَّ  فستَالتَّ )و
اودي: "كان مالكيِّا(، وفي )طبقات ات١ٕٛ٘/٘(، الأنساب، للسَّمعاني )ٖٖٕ/ٙ) مولده في ذي  ،فسّْرين( للدَّ

(؛ يوم الاثنتُ )خامس غزةإفُ )دمشق( بتُ )العريش(، و) اوتٜسمائة(، مات متوجّْه تسع وستتُاتٟجة سنة )
اودي )ـ[. )طبقات ات١فسّْ ى٘٘ٙ( ]تٜس وتٜستُ وستمائةعشر( ربيع الأوَّل، سنة ) -ٛٙٔ/ٕرين( للدَّ

 (.ٜٖٕ/ٔ(، طبقات ات١فسّْرين، لأتٛد الأدنروي )ٕٚٔ
ين )ٕ) (، معتًك ٕٛٔ-ٔٛٔ/ٕ(. البرىان في علوم القرآن )ٚٗ/ٔ(. جواىر القرآن )ٖٔٗ/ٔ( انظر: إحياء علوم الدّْ

 روح ات١عاني ،(ٖٔ/ٔ(، الإكليل )ٕ٘ٔ/ٕ(، اتٟاوي )ٕ٘ٔ/ٗ( فما بعد، الإتقان )٘ٔ/ٔالأقران )
(ٖ/ٖ٘ٚ( ،)ٗ/ٖٔٚ.) 



 
                                                                         

 

45 

 

ات١خلوقات، وملكوت السَّموات والأرض وما في الأفق الأعلى، وتٖت الثَّرى، وبدء ات٠لق، 
 وأتٝاء مشاىتَ الرُّسل وات١لبئكة وعيون أخبار الأمم السَّالفة....افٍ.

 وما يعنينا ىنا أمران:
ل الكرنً قَدْ تََٚعَ علومَ أعتٍ أنَّ القرآنَ -: أن ىناك من استدل ّٔذه الدعوى الأوَّ

على قبول التفستَ العلمي من حيث إنَّ القرآن الكرنً قد اشتمل على   -الأوَّلتُ والآخرين
 كلّْ شيءٍ من أنواع العلوم فقد تضمن إشارات علمية تفهم من النصوص ذات الصلة.

لتُ : أنَّ ىناكَ من اعتمد على دعوى أنَّ القرآن الكرنً قد تٚع علوم الأوَّ الثاني
؛ لرفضو ىذه الدَّعوى فحسب. وسيأتي بيان ذلك في  والآخرين في رفض التَّفستَ العلميّْ

 تٖقيق دعوى عدم اتٞواز.
 

                                   
 

ى  
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ىالمدألظىالثانوظ:ىالإنكار:
اطبي  :  أولً: إنكارُ الشَّ  للتَّفسيرِ العلميِّ

و للتفستَ العلمي بأن الشَّريعةُ ات١باركةُ رفض  يعلل الشاطبيعلة الإنكار:  - 1
 .(ٖ)على اعتبار ات١صافٌ (ٕ)؛ لأنَّ أىلها كذلك، فهو أجري(ٔ)أميَّة

ا جارية على  وقال في )ات١سألة الرَّابعة من النَّوع الثَّاني( ما تقرَّر من أميَّة الشَّريعة، وأنهَّ
ثتَاً من النَّاس تٕاوزوا في الدَّعوى مذاىب أىلها، وىم العرب تنبتٍ عليو قواعد، منها: أنَّ ك

على القرآن اتٟدَّ، فأضافوا إليو كلَّ علمٍ يذكر للمتقدّْمتُ أو ات١تأخّْرين من علوم الطّْبيعيات 
                                                

( أي: لا تٖتاج في فهمها وتعرف أوامرىا ونواىيها إفُ التَّغلغل في العلوم الكونيَّة والرياضيَّات وما إفُ ذلك. وأمَّا ٔ)
ةً ))إنَِّا أمَُّةٌ أمُّْيَّةٌ، لَا نَكْتُبُ وَلَا ت٨َْسُبُ الشَّهْرُ ىَكَذَا وَىَكَذَا((. يعتٍ مرَّةً تسع :قول النَّبيُّ 

))إنِا أمَُّةٌ  :وعشرين، ومرَّةً ثلبثتُ. ]متفق عليو[، فبيانو على النَّحو التَّافِ: عندما يقول الرَّسول 
أ بفريضة أمُّْيَّةٌ..(( فهو يصفُ واقعًا، ولا يشرع لتأييد اتٞهل بالكتابة واتٟساب؛ لأنَّ القرآن الكرنً قد بد

ًِ رَبّمَِ اسمح :القراءة، فقال   ةاِشْ
ْ
يِ خَيقََ اكرَْأ َْ غَيقٍَ  1لّه نصَْانَ ٌِ زْرَمُ  2خَيقََ الِْْ

َ
 وَرَب مَ الْأ

ْ
 3اكرَْأ

 ًِ ًَ ةاِىلَْيَ يِ غَيه ًْ  4الّه ًْ حَػْيَ َ ا ل ٌَ نصَْانَ  ًَ الِْْ
الَّذي وصف  ولأنَّ الرَّسول [؛ ٘-ٔ]العلق: سجى5غَيه

ويل البدو اتٞهلبء الأمّْيتُ إفُ قراء وعلماء واقع  الأمَّة في ذلك الوقت، وىو الَّذي غتََّ ىذا الواقع، بتح
وفقهاء، وذلك امتثالًا لأمر ربّْو في القرآن الكرنً، الَّذي علَّمنا أنَّ من وظائف جعل الله عز وجل القمر منازل 

ٌَ سمحنتعلَّم عدد السّْنتُ واتٟساب،  أن رَهُ  رَ ُُٔرا وَكَده ٍَ ٍْسَ ضِيَاءً وَاىلَْ يِ جَػَوَ الشه َٔ الّه أ غَدَدَ ُْ ٍُ َِازلَِ لَِِػْيَ

نيََِّ وَالْْصَِابَ  ، فلب يعتٍ -كما نقول الآن مثلًب: )ت٨ن ت٣تمعات متخلفة(-فوصف الواقع  [.٘]يونس: سجىالصِّ
شرعنة ىذا الواقع ولا تأييده، فضلًب عن تأبيده، بأيّْ حال من الأحوال. ويقال أيضًا: إنَّ حُكم الرَّسول 

 سمحميَّة تبعًا لنبيّْها الأمّْي: لإسلبميَّة بالأّٔذا اتٟديث على الأمَّة ا ُّ يِ يََِدُوَُ
ه الّه مِّّ

ُ
الْهبِِه الأ

رَاةِ وَالِْنْْيِوِ  ْٔ ًْ فِِ الِه ُْ هْخُٔبا غِِدَْ الأمَّة بنبيّْها من حيث إنَّو  فأتٟق الرَّسول  [،ٚ٘ٔ]الأعراف: سجىٌَ
 واقعها في كثتَ من عصورىا ليست أميَّة. وفي )النَّبأ وصفها بأنها أمَّة أميَّة لا تكتب ولا تٖسب، وإن كانت في

في القران أنَّو لبث في قومو ألفَ سنةٍ إلاَّ تٜستُ عامًا. وفي )سفر  العظيم(: "فتًى مثلًب في قصَّة نوح 
م  التَّكوين( من التَّوراة أنَّو عاش تسعمائة وتٜستُ سنة. وترى في قصَّة أصحاب الكهف عند أىل الكتاب أنهَّ

 سجىثَلَثَ ٌِائثٍَ شِنيََِّ وَازدَْادُوا تصِْػًاسمحوفي القران أنهم لبثوا في كهفهم لبثوا في كهفهم ثلبتٙائة سنة شمسيَّة، 
يعتٍ   وىذه السنون التّْسع ىي فرق ما بتُ عدد السّْنتُ الشَّمسيَّة والقمريَّة. قالو الزَّجاج [،ٕ٘]الكهف:

د بتكميل الكسر. فانظر إفُ ىذا اتٟساب ال قيق في أمَّة أميَّة لا تكتب ولا تٖسب". النَّبأ العظيم، أ.د ت٤مَّ دَّ
 (.ٙٙعبد الله دراز )ص:

 ( أي: فإنَّ تنـزيل الشَّريعة على مقتضى حال ات١نـزَّل عليهم أوفق برعاية ات١صافٌ الَّتي يقصدىا الشَّارع اتٟكيم.ٕ)
 (.ٜٓٔ/ٕ( ات١وافقات )ٖ)
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م فَ يصحَّ، فإنَّ  والتَّعاليم وات١نطق وعلم اتٟروف وأشباىها، وىذا إذا عرضناه على ما تقدَّ
بعلومو وما أودع فيو، وفَ يبلغنا أنَّ أحدًا منهم تكلَّم في السَّلف الصَّافٌ كانوا أعلم بالقرآن و 

شيءٍ من ىذا، سوى ما ثبت فيو من أحكامِ التَّكاليف وأحكام الآخرة. نعم تضمَّن علومًا 
من جنس علوم العرب، وما ىو على معهودىا ت٦َّا يتعجَّب منو أولو الألباب، ولا تبلغو 

 .(ٔ)إدراكات العقول الرَّاجحة..افٍ
 

د الطَّاىر بن عاشور - 2  مة محمَّ اطبي  ردُّ العلاَّ  : على الشَّ
مة ت٤مَّد الطَّاىر بن   وقد كفانا مؤونة التَّعقيب على الإمامِ الشَّاطبيّْ  الإمامُ العلبَّ

حيث قال: "وىذا مبتٍّّ على ما أسَّسو من كون القرآن ت١ا كان خطاباً  عاشور 
د في مسلك فهمو وإفهامو على مقدرتهم وطاقتهم، وأنَّ للؤميّْتُ، وىم العرب فإت٪ا يعتم

 الشَّريعة أميَّة. وىو أساسٌ واهٍ لوجوه ستَّة: 
ل : أنَّ ما بناه عليو يقتضي أنَّ القرآن فَ يقصد منو انتقالُ العربِ من حالٍ إفُ الأوَّ

خِٔيسمح :حال، وىذا باطل ت١ا قدَّمناه، قال  جْتَاءِ اىغَْيبِْ ُُ
َ
َْ أ ٌِ ا نُِجَْ حيِمَْ  ٌَ ا إلََِمَْ  َٓ

ُجَْ 
َ
ا أ َٓ ٍُ ذَاتَػْيَ َْ َْ رَتوِْ  ٌِ مُمَ  ْٔ    [.ٜٗ]ىود: سجىوَلا كَ

: أن مقاصد القرآن راجعةٌ إفُ عموم الدَّعوة، وىو معجزةٌ باقية، فلب بدَّ أن الثَّاني
 ة. يكون فيو ما يصلح؛ لأن تتناولو أفهام من يأتي من النَّاس في عصور انتشار العلوم في الأمَّ 

: أنَّ السَّلف قالوا: إنَّ القرآن لا تنقضي عجائبُو، يعنون معانيو، ولو كان كما الثَّالث
 قال الشَّاطبي لانقضت عجائبُو بات٨صار أنواع معانيو. 

: أنَّ من ت٘ام إعجازه أن يتضمَّن من ات١عاني مع إت٬از لفظو ما فَ تف بو الرَّابع
 الأسفارُ ات١تكاثرة. 

دار أفهام ات١خاطبَتُ بو ابتداء لا يقضي إلاَّ أن يكون ات١عتٌ الأصليُّ : أنَّ مقالخامس
مفهوما لديهم، فأمَّا ما زاد على ات١عاني الأساسيَّة فقد يتهيَّأ لفهمو أقوام، وتٖجب عنو أقوام، 

 وربَّ حاملِ فقوٍ إفُ من ىو أفقوُ منو. 

                                                

 (.ٗٗ/ٔير والتَّنوير )(، التَّحر ٕٚٔ/ٕ( ات١وافقات )ٔ)
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ادس راجعًا إفُ مقاصده فنحن  : أنَّ عدم تكلُّم السَّلف عليها إن كان فيما ليسالسَّ
نساعد عليو، وإن كان فيما يرجع إليها فلب نسلّْم وقوفهم فيها عند ظواىر الآيات، بل قد 
بينَّوا وفصَّلوا وفرَّعوا في علوم عنوا ّٔا، ولا تٯنعنا ذلك أن نقتفي على آثارىم في علوم أخرى 

ميَّة، أمَّا ما وراء ذلك، فإن كان راجعة ت٠دمة ات١قاصد القرآنيَّة، أو لبيان سعة العلوم الإسلب
ذكره لإيضاح ات١عتٌ فذلك تابعٌ للتَّفستَ أيضًا؛ لأنَّ العلوم العقليَّة إت٪ا تبحث عن أحوال 
الأشياء على ما ىي عليو، وإن كان فيما زاد على ذلك فذلك ليس من التَّفستَ لكنَّو تكملة 

فستَ ليكون متعاطي التَّفستَ أوسع قرت٭ة في للمباحث العلميَّة، واستطراد في العلم ت١ناسبة التَّ 
 العلوم. 

إفُ إنكار التَّوفيق بتُ العلوم الفلسفيَّة  (ٔ)في )العواصم(  وذىب ابنُ العربي
وات١عاني القرآنيَّة، وفَ يتكلَّم على غتَ ىاتو العلوم، وذلك على عادتو في تٖقتَ الفلسفة لأجل 

 ة، وىو مفرطٌ في ذلك مستخفّّ باتٟكماء.ما خولطت بو من الضَّلبلات الاعتقاديَّ 
 وأنا أقول: إنَّ علبقة العلوم بالقرآن على أربع مراتب: 

: علوم تضمَّنها القرآن كأخبار الأنبياء والأمم، وتهذيب الأخلبق والفقو الأولى
 والتَّشريع والاعتقاد والأصول والعربيَّة والبلبغة.

 اتٟكمة وات٢يأة وخواصّْ ات١خلوقات.: علوم تزيد ات١فسّْر علمًا كالثَّانية
 : علوم أشار إليها أو جاءت مؤيدة لو، كعلم طبقات الأرض والطّْب وات١نطق.الثَّالثة

: علوم لا علبقة ت٢ا بو، إما لبطلبنها كالزَّجر والعيافة وات١يثولوجيا، وإمَّا لأنها لا الرَّابعة
 .(ٕ)تعتُ على خدمتو كعلم العروض والقوافي"

 
                                   

 
  

                                                

 (.ٕٙٙ-ٕ٘ٙ/ٔ( انظر: العواصم من القواصم  )ٔ)
 (.٘ٗ-ٗٗ/ٔ( التَّحرير والتَّنوير )ٕ)
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ىبي د حسين  الذَّ  : ثانيًا: إنكار الأستاذ الدُّكتور محمَّ
إنكاره على أمور ىي: )التعريف الذي ذكره وما يتًتب   بتٌ الشيخ الذىبي

عليو، وعلى ما أورده من الاعتًاض من النَّاحية اللُّغويَّة، والبلبغيَّة، والاعتقاديَّة(، وأتناول ىنا 
 ما أورده بالعرض والتحليل.

 
ىبي  - 1 يخ الذَّ  والتَّعقيب عليو:  تعريف التَّفسير العلميِّ عند الشَّ
 

في )التَّفستَِ   قال الشَّيخ الذَّىبي:  أ. تعريف الدكتور الذىبي
وات١فسّْرون(: ىو "التَّفستَ الَّذي تُ٭َكّْم الاصطلبحات العلميَّة في عبارات القرآن، وت٬تهد في 

 .(ٔ)استخراج ت٥تلف العلوم والآراء الفلسفيَّة منها..اىـ
 

 ب. التَّعقيب على ما أورده من التَّعريف:
م يشتًطون في التَّعريف أن يكون  أقول: ىذا التَّعريف ت٥تلّّ في آداب البحث، فإنهَّ

م فمن أين لو أنَّ كلَّ مَنْ يقولُ بالتَّفستَِ العلميّْ ت٭كّْ  -كما سيأتي–جامعًا مانعًا 
 الاصطلبحاتِ العلميَّة في النُّصوص القرآنيَّة؟  

فلستُ أوافقو فيما ذَىَبَ إليو من الاعتًاض بالقول بتحكيمِ الاصطلبحاتِ العلميَّة في 
القرآنِ الكرنً، وجعل ذلك من مفردات التعريف الذي قد اصطلح ىو عليو لا يسلَّم لو، ولا 

صلة باتٟقائقِ العلميَّةِ شاىدةٌ على ما كان غتَ يَسْلَمُ من النقض. وتلك الاصطلبحات ات١تَّ 
. وأيضًا فيو )التَّعريفُ بعتُِ ات١عرَّف(، وذلك ت٥تلّّ في آدابِ البحث.  معلومٍ  ثمَّ تبتَُّ

؛ لأنَّ : أمَّا أنا فاعتقادي أنَّ اتٟقَّ مع الشَّاطبيُّ  قال الشَّيخ الذَّىبي
أدلَّة قويَّة، لا يعتًيها الضَّعف، ولا يتطرَّقُ إليها ات٠لََل؛  الأدلَّةَ الَّتي ساقها لتصحيحِ مُدَّعاه

ولأنَّ ما أجاب بو على أدلَّةِ ت٥الفيو أَجْوِبةٌ سديدةٌ دامغةٌ لا تثبت أمامها حججهم، ولا 

                                                

 (.ٜٖٗ/ٕالتَّفستَ ات١فسّْرون )( ٔ)



 
                                                                         

 

50 

 

 يبقى معها مُدَّعاىم. وىناك أمُورٌ أُخرى يتقوَّى ّٔا اعتقادنا أنَّ اتٟق في جانب الشَّاطبي
 و، فمن ذلك ما يأتي:ومَن لَفَّ لف 

 
 ما أورده من العتراض من النَّاحية اللُّغويَّة:  - 2

"وذلك أنَّ الألفاظ اللُّغويَّة فَ تقف عند معتًٌ واحد من لدن استعمات٢ا إفُ اليوم، بل 
تدرَّجت حياة الألفاظ وتدرَّجت دلالاتها، فكان لكثتَ من الألفاظ دلالات ت٥تلفة، وت٨ن 

شيئًا عن تٖديد ىذا التَّدرج وتاريخ ظهور ات١عاني ات١ختلفة للكلمة الواحدة،  وإن كنَّا لا نعرف
نستطيع أن نقطع بأنَّ بعض ات١عاني للكلمة الواحدة حادثٌ باصطلبح أرباب العلوم 
والفنون، فهناك معان لغُويَّة، وىناك معانٍ شرعيَّة، وىناك معانٍ عُرْفيَّة، وىذه ات١عاني كلُّها 

د، بعضها عرفتو العرب وقت نزول القرآن، وبعضها لا علم للعرب بو وقت تقوم بلفظ واح
نزول القرآن، نظرا تٟدوثو وطروه على اللَّفظ، فهل يعقل بعد ذلك أنَّ نتوسَّع ىذا التَّوسع 
العجيب في فهم ألفاظ القرآن، وجعلها تدلُّ على معانٍ جدَّت باصطلبح حادث، وفَ 

ن عليهم؟ وىل يعقل أنَّ الله تعافُ إت٪ا أراد ّٔذه الألفاظ تعُرف للعرب الَّذين نزل القرآ
القرآنيَّة ىذه ات١عاني الَّتي حدثت بعد نزول القرآن بأجيال، في الوقت الَّذي نزلت فيو ىذه 

 ؟وتلُيت أول ما تلُيت على مَن كان حول النَّبي  ،الألفاظ من عند الله 
 .(ٔ)نفسو، وأنكر عقلو" أعتقد أنَّ ىذا أمر لا يعقلو إلاَّ مَن سفو

 
 :التَّعقيب على ما أورده من النَّاحية اللُّغويَّة  - 3

ليسَ ىُنَاكَ مِنْ  مانعٍ من تٛل الألفاظ على معانٍ جدَّت باصطلبحاتٍ حادثة فَ 
يعرفها العربُ الَّذين نَـزَلَ عليهم القرآنُ الكرنً ما دَامَ النَّصُّ ت٭تملُ، بل لعلَّ ذلك ت٦َّا يدلُّ 

لى أنَّ القرآن الكرنً موجَّو إفُ كلّْ زمانٍ ومكان، وما دَامَ فيو الكثتَُ من اتٟقائقِ الكونية ع
 الَّتي تمَّ اكتشافهُا فيما بعد.
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قَى كَذَلك، فإمَّا أن يؤولَ أمرُىا إفُ  م العلميّْ لا تَـبـْ والكثتَُ من النَّظريَّاتِ مع التَّقدُّ
ا أصبحت حقيقةً علميَّةً القَبُول أو إفُ الرَّفض، ككرويَّة الأ رض مثلًب فَ تعد نظريَّة، وإت٪َّ

مُدْركََة مشاىدة لا ينكرُىا إلاَّ مكابرٌ. والقرآنُ الكرنًُ فَ ينحصر فهمُ دلالاتِ ألفاظو في 
 الزَّمن الَّذي نَـزَلَ فيو.

 
 ما أورده من العتراض من النَّاحية البلاغيَّة:  - 4
 

 : أ. رأي الدكتور الذىبي
ا مطابقة الكلبم ت١قتضى اتٟال، ومعلومٌ أنَّ القرآن في أعلى درجات عُرّْ  فت البلبغة بأنهَّ

، وقلنا بأن القرآن متضمّْنٌ لكلّْ  البلبغة، فإذا ت٨ن ذىبنا مذىب أربابِ التَّفستَ العلميّْ
ا العلوم، وألفاظو متحملة ت٢ذه ات١عاني ات١ستحدثة، لأوقعنا أنفسنا في ورطةٍ لا خلبص لنا منه

إلاَّ تٔا تٮدش بلبغة القرآن، أو يذىب بفطانة العرب؛ وذلك لأنَّ مَن خوطبوا بالقرآن في 
يريدىا من خطابو إياىم لزم على  وقت نزولو إن كانوا ت٬هلون ىذه ات١عاني وكان الله 

ذلك أن يكون القرآن غتَ بليغ؛ لأنَّو فَ يراع حال ات١خاطَب، وىذا سلبٌ لأىمّْ خصائص 
كرنً. وإن كانوا يعرفون ىذه ات١عاني فلِمَ فََْ تظهر نهضة العرب العلميَّة من لدن نزول القرآن ال

القرآن الَّذي حوى علوم الأوَّلتُ والآخرين؟ وفََِ فََْ تقم نهضتهم على ىذه الآيات الشارحة 
 .(ٔ)ت١ختلف العلوم وسائر الفنون؟..وىذا أيضًا سلب لأىم خصائص العرب وت٦يزاتهم

 
 عقيب على ما أورده من النَّاحية البلاغيَّة:ب. التَّ 

 يعتًض على ما أورده من وجوه:
ل : مَا نَسَبَو إفُ أرْباَبِ التَّفستَِ العلميّْ بأنَّ القرآنَ الكرنًَ مُتَضمّْنٌ لكُلّْ العلومِ أعمُّ الأوَّ

ه ما يتَّفق مع الظَّواىر من ات١دَّعَى. فَـلَيْسَ كلُّ من يقولُ بالتَّفستَِ العلميّْ أو يَـنْقلُ في تفستَ 
 .-وسيأتي بيان ذاك-العلميَّة الكونية يقول: إنَّ القُرْآنَ متضمّْنٌ  لكلّْ العلومِ،
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: فَـهْمُ معاني القرآن ليَْسَ قاصراً على من خُوطِب بو وَقْتَ النُّـزول، كما أنَّ الثَّاني
غي، لكنَّو يشمل النَّاس كافَّة، التَّحدّْي بو ليس للعربِ وَحْدَىم الَّذين أدركوا إعجازه البلب

 سواء في ذلك العرب وغتَىم، ومن عاصر التَّنـزيل، ومن جاء بَـعْدَىُم. 
وقبلَ الإسلبمِ كانَتْ الشَّرائعُ ت٤ليَّةً ومرحليَّةً، فعندما يتطوَّرُ الواقعُ فَـتُنسخُ شريعةٌ 

غَتْ الإنسانيَّةُ سِنَّ الرُّشد، وشاءَ سَابِقَةً، يأتي رَسُولٌ جديدٌ بشريعةٍ جديدةٍ، لكن أمََا وقد بَـلَ 
خَتْمَ رسالاتِ السَّماءِ جاءتْ الشَّريعةُ المحمَّديَّةُ لتَِقِفَ عِنْدَ الثَّوابتِ والأطُر  الُله 

، فكم ىي الأحكامُ  والقواعد والكليَّات، ومرونة النُّصوص تتًكُ التَّجديد للفقو الإسلبميّْ
ةُ الَّتي فَ يَـعْرفِ ـْ دةٌ، وقد قالَ الُله ات١ستجدَّ هَا السَّلفُ؟ كذلكَ فإنَّ الإعجازَ ألوانوُ ت٥تلفةٌ ومتجدّْ

: الْْقَ  سمح ُّ ُه
َ
ًْ أ ُٓ َ َ ل ًْ خَتَّه يتَتَيََّه جفُْصِِٓ

َ
َِا فِِ الآفَاَقِ وَفِ أ ِ ًْ آيَاَح ِٓ  [. ٖ٘]فصّْلت: سجىشَنُُيِ

 -بفتح الطاء ات١هملة–فَ يراع حَالَ ات١خاطَب  -واتٟالة ىذه-: قولو: القرآن الثَّالث
مردودٌ بأنَّ ات١خاطبَتُ الأوائل فهموا قدر طاقتهم ومعطياتهم العلميَّة في ذلك العَصْر، فكان 

 ات١عتٌ مَفْهُومًا ليديهم بالقَدْر الَّذي ت٭تاجونَ إليو.
 
 ما أورده من العتراض من النَّاحية العتقاديَّة: - 5
 

 : أ. رأي الدكتور الذىبي
ت٨ن ذىبنا مذىب مَن تُ٭مّْل القرآن كلَّ شيء، وجعلناه مصدراً تٞوامع  قال: "فإذا

الطّْب، وضوابط الفلك، ونظريَّات ات٢ندسة، وقوانتُ الكيمياء، وما إفُ ذلك من العلوم 
ات١ختلفة، لكُنا بذلك قد أوقعنا الشَّك في عقائد ات١سلمتُ ت٨و القرآن الكرنً؛ وذلك لأنَّ 

عليو من نظريَّات لا قرار ت٢ا ولا بقاء، فرُبَّ نظرية علميَّة قال ّٔا عافٌَِ قواعد العلوم وما تقوم 
 .(ٔ)اليوم، ثمَّ رجع عنها بعد زمنٍ قليلٍ أو كثتَ؛ لأنَّو ظهر لو خطؤىا...."
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 ب. التَّعقيب على ما أورده من النَّاحية العتقاديَّة:
، لكنَّو لا يُـعَارضُ قَـوْلَ مَنْ يؤيّْد أمرٌ مسلَّمٌ   أقولُ: ما ذكََرهَُ الشَّيخُ الذَّىبي

التَّفستََ العلمي بشرطِ عدمِ تٖميلِ القرآنَ الكرنً النَّظريَّاتِ العلميَّة، وذلك أمرٌ واضح. أمَّا 
التَّفستَ بالنَّظريَّاتِ والفُروض فإنيّْ أوافق الشَّيْخَ فيما ذَىَبَ إِليو، وذلك لأنَّو ينبغي ألاَّ نفسّْر  

لقرآنِ الكرنًِ إلاَّ باليقتُِ الثَّابتِ مِنَ العِلْم، لا بالنَّظريَّاتِ والفُرُوض؛ لأنَّ اتٟقائقَ كونيَّاتِ ا
ىي سبيل التَّفستَِ العلميّْ اتٟق، أمَّا اتٟدسيَّات والظَّنيَّات فهي عرضة للتَّصحيح والتَّبديل إن 

 فَ تكن للئبطال.
يكون بالنَّظريَّات والفروض تعريف ت٥تلّّ في  والتَّعريف الَّذي يقول: إنَّ التَّفستَ العلمي

م يشتًطون في التَّعريفِ أَنْ يكونَ )جَامِعًا مَانِعًا(،  معيار علماءِ  ات١نطقِ وآدابِ البحث؛ فإنهَّ
عَكِسًا(.  أو قُلْ: )مُطَّردًِا مُنـْ

نْعِكَاسُ أو وإذا نَظَرْنا إفُ التَّعريفِ ت٧دُ أنَّو قد فَـقَدَ أَحَدَ ىذين الشَّرطتُ، وىو الا
 ات١عرَّف. -أي: رفع-كَذَبَ    -أي: رفع التَّعريف-اتَٞمْعُ والَّذي ت٤صّْلو: أنَّو كُلَّمَا كَذَبَ 

وإذا قلُنا: إنَّ التَّفستََ العِلميَّ يكونُ باتٟقائقِ الثَّابتة، ولكنَّو يَشْمَلُ النَّظريَّاتِ ذاتِ 
أوسعُ دَائرِةً مِنْ أَنْ يكونَ بالفرضيَّاتِ أو  -ىذهواتٟالة –الرُّجحانِ الظَّتٍ توسُّعًا، فإنَّو 

 في التَّعريفِ.  (ٔ)لا يَدْخل شيءٌ من )مَاصَدُقاَتوِِ( -ات١سلَّم بو–النَّظريَّاتِ، وعلى الأوَّل 
ولكنَّا نقولُ تٖقيقا: يتوسَّع في التَّفستَِ العِلميّْ تْيثُ يَشْمَلُ ات١سائلَ ذاتِ الرُّجحانِ 

ن يلزمُ عِنْدَ ت٣رَّدِ غَلَبَة الظَّنّْ ألاَّ يَـقْطَع ات١فسّْرُ بأنَّ ات١عتٌ الَّذي غَلَبَ على ظنّْو ىو الظَّتٍّْ. ولك
 -والله أعلم-من النَّص، بَلْ يقولُ مَا يُشْعِرُ بِعَدَم اتَٞزْم، كقولوِِ: ات١عتٌ عِنْدي  مرادُ الله 

كَمَا نبـَّهْتُ إفُ ذلكَ غَيـَرَ   –ا لا قاَطِعَ فيو وأشباه ذلك من العباراتِ ات١شعرةِ بعدمِ القَطْعِ فيم
 -مرَّة

غتَُ حَاصِرٍ لأقَْسَامِوِ، فهو أضيقُ  -واتٟالة ىذه-وبناءً على مَا سَبَق فإنَّ التَّعريف 
 دائرةً من أقَْسَامِو.

                                                

ن )ما( و)صدق( الفعل ات١اضي تركيبًا مزجيِّا، جعل اتٝاً للؤفراد الَّتي يصدق عليها ( )ات١ا صدق( لفظ مركَّب مٔ)
 الكليُّ. 
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يدُ الكَلبمَ وتٯكنُ أَنْ يُـقَال: إنَّ دَليِلَ الفَسَادِ ات١زعوم خارجٌ عَنْ نِطاَقِ الدَّعوى؛ لأنَّو يف
عن النَّظريَّات، وىي لا تفُِيدُ العلم، وإِنْ أفَاَدَتْ الظَّنَّ الغَالِب؛ لأنَّ العِلْم ىو الإدراكُ ات١طابقُ 
للواقع، أو ىو اليقتُُ على مَا حقَّقنَا لكَ مِنْ بَـيَانِ معتٌ العِلْم في )الاصطلبح(، أو على 

 لى اعْتِبَارِ أَحَدِ مَعَانيو.الرَّاجح ت٦َّا قِيْلَ فيو في الاصطلبح، أو ع
 أمَّا على اعتبارِ معناه اللُّغوي فيمكن التَّأسيسُ لذلك على اعتبار أحد معانيو.

 فيبقى ات١عتٌ ات١ؤتلف منضبطاً تْملو على ما حقَّقنا من ات١عتٌ ات١راد.
 

 ثالثاً: معارضون آخرون: 
على ما اعتمد عليو معتمدًا   وقد عارضو من ات١عاصرين الشَّيخ ت٤مَّد شلتوت

لَو من حيثُ إنَّنا لو طبَّقنا القرآن الكرنً على ىذه ات١سائل العلميَّة ات١تقلّْبة لعرضناه  مَنْ قَـبـْ
 .(ٔ)للتَّقلب معها، وتٖمُّل تبعات ات٠طأ فيها..

وقَدْ ذكر الشَّيخ الدُّكتور القرضاوي أنَّو عارضو من ات١عاصرين الشَّيخ أمتُ ات٠وفِ في  
لتَّفستَ، معافَ حياتو ومنهجو اليوم(، وىو رأي الشَّيخ مصطفى ات١راغي، والأستاذ كتابو: )ا

الدُّكتور عبد اتٟليم ت٤مود، والشَّيخ عبد الله ات١شد، والشَّيخ أبو بكر ذكري أعلنوه في مقدّْمة 
تفستَىم ات١وجز للقرآن، والَّذي كان ينشر في ت٣لَّة: )نور الإسلبم(، لسان الوعظ والإرشاد 

 في الأزىر. 
قائلًب: إنيّْ لَأعْجَبُ  (ٕ)في )الظّْلبل(  وقال: وقد عارضو أيضًا سيّْد قطب

لِسَذَاجَة الَّذين ت٭اولونَ أن يضيفوا إفُ القرآنِ الكرنًِ ما ليس منو، وأن ت٭ملوا إليو ما فَ 
ثمَّ قال:  يقصد إليو، وأن يستخرجوا منو جزئيَّاتٍ في علوم الطّْب والكيمياء والفلك....افٍ.

إنَّ اتٟقائق القرآنيَّة حقائق نهائيَّة قاطعة مطلقة، أمَّا ما يصل إليو البحثُ الإنسانيُّ أيِّا كانَتْ 
 .(ٖ)الأدواتُ ات١تاحةُ فهي حقائقُ غتَ نهائيَّة

                                                

(، كيف نتعامل مع القرآن، للدُّكتور القرضاوي ٕٔ-ٔٔ( انظر: مقدّْمة تفستَ الشَّيخ ت٤مود شلتوت )ص:ٔ)
(ٖٕٗ.) 

 (.ٔٛٔ/ٔفي ظلبل القرآن ) (ٕ)
 (.ٕٖٗ(، للدُّكتور القرضاوي )القرآنامل مع ( بقليل من التَّصرُّف عن )كيف نتعٖ)
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 فرع في التَّعقيب على ما أورده الدكتور يوسف القرضاوي:
يرفض التَّفستَ العلمي   د قطبأقول: يفهم من كلبم الدُّكتور القرضاوي أنَّ سيّْ 

فضلًب عن  (ٔ)رفضًا كليِّا، ولكنَّ ت٘ام كلبمو من ات١وضع ذاتو الَّذي نقل عنو الدُّكتور القرضاوي
العلوم ت٭رص على الاستفادة من  ات١واضع الأخرى الكثتَة يفيد أنَّ سيّْد قطب 

وم لتوسيع مدلولِ النَّص، دونَ أن في )الظّْلبل( على ذِكْرِ ىذه العلالتَّجريبيَّة، حيث يأتي 
ت٬ريَ وراءَ النَّظريَّات لإثبات مصداقيَّتو، فلب مانع عنده من تتبُّع ما كشفو العلم من دقَّة 
وتناسق في ىذا الكون، وت٤اولة الرَّبط بتُ مدلولِ النَّصّْ والظَّاىرةِ العلميَّة. وىو منهج 

تَ العلمي ليس بالضرورة أن يكون اصطلبحي متوازن. ولا سيما وقد حكمنا أن التفس
إعجازاً، أو مقصدًا أوليِّا للنص، ولو أنَّو رفََضَ التَّفستََ العلميَّ رَفْضًا مطلقًا لنَاقَضَ نَـفْسَو؛ 
فإنَّ )الظّْلبل( حَافِلٌ بِذكِْرِ ىذه العلوم، حيثُ تُذْكَرُ في ظِلبل النَّصّْ توسيعًا ت١دلولو. وإِنْ  

في قَـوْلوِِ: إنَّ مَا يَصِلُ إليو البحثُ الإنسانيُّ أيِّا كانَتْ الأدواتُ ات١تاحةُ  كنتُ أَخْتَلِفُ مَعَو
فهي حقائق غتَ نهائيَّة. فقد يصلُ البحثُ العلميُّ إفُ حقائقَ قاطعة ونهائيَّة ككرويَّة الأرض 

، وقد بيَّنتُ ذلك في غتَ موضع فأغتٌ عن التَّفصيل ىنا. وقريبٌ من قول سيّْد -مثلًب –
 .-وسيأتي بيان قولو والتَّعلق عليو–  قطب ما ذكره الباحثُ الأديب عبَّاس العقَّاد

 
ىالمدألظىالثالثظ:ىالتحقوقات:ى

 أولً: تحقيق دعوى الجواز:
وقد تقدم بيان ذلك في )التحقيق في تعريف اتٟد ات١ؤتلف من اتٞزأين(، وفي مسألة 

 )الإقرار(، والتعقيب على )الإنكار(.
 

 حقيق دعوى عدم الجواز:ثانيًا: ت
ونستنتج ت٦َّا سبق أنَّ دعوى من قال بعدم جواز )التَّفستَ العلمي( تتفرَّع إفُ شقَّتُ، 

 على النَّحو التَّافِ: 

                                                

 (. ٗٛٔ – ٔٛٔ/ٔ( )ٕ( انظر: الظّْلبل ج)ٔ)
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عوى الأولى  :  الدَّ
 

 وكلُّ النَّظريَّات غتَ ثابتة أنَّ التَّفستَ العلمي يكون بالنَّظريَّات
 مقدّْمة كبرى مقدّْمة صغرى

 النتيجة                             
 التَّفستَ العلمي متبدّْل وغتَ ثابت               

 
 وبناء على ذلك يقال:

 

التَّفستَ العلمي متبدّْل وغتَ 
 ثابت

وكلُّ ما كان غتَ ثابت لا يصلح 
 تفستَاً ت١ا ىو ثابت

 النتيجة                           
 لا يصلح تفستَاًالتَّفستَ العلمي                

 

عوى الثَّانية:  الدَّ
 

 

يلزم من التَّفستَ العلمي 
القول باشتمال القرآن على كلّْ 

 العلوم

 اشتمالو على كلّْ العلوم فَ يصحَّ 

 النتيجة                          
 التَّفستَ العلمي لا يصحُّ                   

 
 وكلبت٫ا ت٥تلّّ في آداب البحث وات١ناظرة.
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فقد سبق بيان أنَّ التَّعريف الأوَّل بناءً على الدَّعوى الأوفُ قد فَـقَدَ شرط الانعكاس أو 
 كما -اتٞمع. وىو غتَُ حاصرٍ لأقسامو، ودليلُ الفَسَادِ فيو خارجٌ عن نِطاَقِ الدَّعوى 

 .-سبق
و غتَ مسلَّم؛ لعدم أمَّا التَّعريفُ الثَّاني بناءً على الدَّعوى الثَّانية فإنَّ أصل الادّْعاء في

ليل. وفي تتبُّعِ ذلك بالنّْسبة لعلومٍ عدّْة تكلُّفٌ وتعسُّفٌ.     الدَّ
زمِ تَـنَاسُبٌ عكسيّّ بالنّْسبةِ للوجودِ  والقاعدةُ ات١نطقيَّةُ والعقليَّةُ تفيدُ أنَّ بتُ ات١لزومِ واللبَّ

 . (ٔ)والعدم
زمِ وات١لزومِ، ف زم، وىنا لا يوجدُ تَـنَاسُبٌ بتُ اللبَّ لب يلزمُ من وجودِ ات١لزومِ ىنا وجودُ اللبَّ

زمِ عدمُ ات١لزومِ، وذلك على التَّسليم جَدَلًا بصحَّةِ ات١لزوم.  ولا يلزمُ من عدمِ اللبَّ
 

ىنتائج:الإجمالى
بيان ات١بادئ العشرة للتفستَ العملي، والتأصيل العلمي ت٢ذا اللون من ألوان  - ٔ
 التفستَ.
ان ضوابطو تٔا تٯيز التعريف اتٞامع ات١انع من تعريفاتٍ قد تٖقيق التعريف وبي - ٕ

 اعتًاىا ات٠لل. 
 ت٘ييز الصحيح من ات١عاني التي تندرج تٖت ىذا الفن من الدخيل. - ٖ
 تٖقيق دعوى اتٞواز. – ٗ
 تٖقيق دعوى الإنكار. – ٘
 توجيو أقوال ات١عارضتُ بعد تٖرير ت٤ل النزاع. - ٙ

 
                                                

يلزم من فوء، مس وجد الضُّ ما وجدت الشَّ كلَّ وء لازم، فمس ملزوم، والضُّ : الشَّ وتصوير ات١سألة: أن نقول مثلًب  (ٔ)
مثلًب أو وء من القمر وء. كأن يأتي الضُّ مس انعدم الضَّ ما انعدمت الشَّ زم، وليس كلَّ وجود ات١لزوم وجود اللبَّ 

زم عدم ي سبة لللبزم. نقول:زم. والعكس بالنّْ لب يلزم من عدم ات١لزوم عدم اللبَّ الكهرباء، ف لزم من عدم اللبَّ
زم وجود ات١لزوم، فمس، ولا يلز وء عدم الشَّ يلزم من عدم الضُّ ات١لزوم، ف وء لب يلزم من وجود الضُّ م من وجود اللبَّ

  مس.الشَّ وجود 
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ي                      
ان  حث  الث   المب 

 
ىفوماىوخصُّىضوابطىىالتفدورىالطلميىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىى
ىالظَّاهِرَةَىالطلموَّظَىالكونوَّظىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىى

ىوالمفديرَىوالنَّصىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىىى
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لص                         ح 
ي  مسب 

ان  حث  الث   المب 
وت الله تعافُ، ومعاني إن الآيات الكونية في القرآن الكرنً تٖثُّ على التفكر في ملك

مًا مصوغة تْيث يصلح أن تٮاطب ّٔا الناس كلهم على اختلبف مداركهم و القرآن عم
مع تطور علومهم واكتشافاتهم. وات١تأمل في وثقافتهم، وعلى تباعد أزمنتهم وبلدانهم، و 

نصوص القرآن يدرك أن أسلوب ات٠طاب يتضمن سطحًا قريبًا، وعمقًا وجذوراً، فالعاميُّ 
يفهم منو السطح القريب، وات١ثقف يفهم العمق، والباحث ات١تخصص يفهم أعماق ات١عتٌ 

 وجذوره.
فإن ات١تخصص في  مفهوم النص؛ بهوا لذلك البعد فيوالباحثون في العلوم الكونية إت٪ا تن

علم من العلوم يتنبو ت١ا لو صلة بتخصصو، وحيث إن ذلك الباحث في العلوم الكونية قد لا 
يكون ت٤يطاً بقواعد التأويل وضوابطو كان لزامًا عليو أن يرد ما تبادر إفُ ذىنو إفُ مفسّْرٍ 

 النقل واتٟقائق العلميَّة التعارض بتُ يدرأعافٍَ بالضوابط العامة التي تٗص النص، وتٔا 
 القطعيَّة.

ات١نـَزَّلَ لقوم يعقلون، وجعل العقل مناط التَّكليف كما ىو معروف  وقد جعل الله 
ومقرَّر، وجعل العلم والنَّظر، والتفكر في ات٠لق، طريقًا موصلًب إفُ اتٟقائق، ودالًا على ات٠الق 

يتناقضُ مع ات١سلَّمات وات١بادئ  ولذلك لا  يتصوَّرُ وجودُ نصٍّ من مشرّْع حكيمٍ  ؛
العقليَّة، أو اتٟقائقِ العلميَّة. ونقول باستحالة وجود تعارض بتُ الآيات القرآنية، واتٟقائق 
العلميَّة، ومن قال بذلك فهو إمَّا جاىل بالآية، أو جاىل باتٟقيقة العلميَّة. ومن ىنا فقد 

فيما تٮصُّ الظَّاىِرةََ العلميَّةَ الكونيَّة  حرصت في الدراسة على بيان ضوابط  التفستَ العلمي
 وات١فسّْرَ والنَّص.   
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: 
اتٟمد لله رب العات١تُ تٛد الشاكرين، والصلبة والسلبم خاتم النبيتُ، وعلى آلو 

 وصحبو أتٚعتُ.
 أما بعد:

 ت١بحث: )مبادئ التفستَ العلمي لنصوص القرآن الكرنً فإن ىذا البحث يعدُّ مكملًب 
(، وقد كنت قد تناولتُ في ات١بحث الأوَّل ما ىو تٔثابة التأسيس ت٢ذا اللون التعريفوضوابط 

 من ألوان التفستَ، وعرضت أدلة كل من ات١ؤيدين وات١عارضتُ، مع البيان والتحقيق.
كَشْفُ عَنْ وجْوِ الصّْلةِ بتَُ الآياتِ وقد خلصت إفُ تعريف التفستَ العلمي بأنو )ال

القرآنيَّةِ وبتَُ مكتشفاتِ العلومِ في ضوءِ ما ثبتتْ صحَّتو من نظريَّاتِ العلومِ الكونيَّةِ مِنْ 
حيثُ دلالتُها على ذلك مِنْ غتَِ تكلُّفٍ، وفقَ ضوابطِ التَّفستَِ وقواعدِهِ العامَّةِ، على وجْوٍ 

قَضِي عَجَائبُِو.  الكرنً كلبمُ الله يَدُلُّ على أنَّ القرآنَ   الَّذي لا تَـنـْ
ويتوسَّع فيو تْيثُ يشملُ ات١سائلَ ذاتِ الرُّجحانِ الظَّتٍ. وغايةُ الأمر أنَّو يلزم عند ت٣رَّدِ 

من النَّصِ،  غلبةِ الظَّنّْ ألاَّ يَـقْطَعَ ات١فسّْرُ بأنَّ ات١عتٌ الَّذي غَلَبَ على ظنّْوِ ىو مرادُ الله 
وأشباه ذلك من العباراتِ  -والله أعلم-يقولُ ما يُشْعِرُ بِعَدَمِ اتٞزم، كقولو: ات١عتٌ عندي  بل

 ات١شعرةِ بعدم القَطْعِ فيما لا قاطع فيو(.
وأعرض ىنا أىمَّ ما قيل في ضوابطِ )التَّفستَ العلمي للآيات الكونية وآيات ات٠لق(، 

ما تٮصُّ النَّص، أو الظَّاىرة العلميَّة، أو والإرشادات ات١نهجية إفُ تفستَ ىذه الآيات في
 ات١فسّْر.

 وبناء على ذلك فقد قسمت ت٤اور البحث إفُ ثلبثة ت٤اور على النحو التافِ:
 ات١بحث الأول: ما تٮصُّ الظَّاىِرةََ العلميَّةَ الكونيَّة. – ٔ
 ات١بحث الثاني: ما تٮصُّ ات١فسّْر. - ٕ
 ص.ات١بحث الثالث: ما تٮصُّ النَّ   - ٖ
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ىأهموظىالبحث:

أما أت٫ية البحث فإني قد رأيتُ بعد الاطلبع أنَّ الكثتَ من الباحثتُ في العلوم الكونيَّة 
عندما عُرضت عليهمْ بعضُ آيات القرآن الكرنً تَـبَادَر إفُ أذىانهم من ات١عتٌ والتَّأويل ما 

ظريَّات الَّتي ترجَّح عندىم أو يتوافقُ مع تلك العلوم ت٦َّا ثبت من اتٟقائق الكونيَّة، أو من النَّ 
 عند طائفة منهم ثبوتها. 

وتأمَّلوا ذلك التَّوافق العجيب بتُ تلكَ العلوم، وبتُ آياتِ القرآنِ الكرنً، وت١ا جهروا 
بتلكَ ات١عاني ات١ستفادة من نصوص القرآن الكرنً، والتي توافق تلك العلوم ظَهَرَ لونٌ جديدٌ 

. من ألوانِ التَّفستَِ بصبغةٍ   جَدِيدةٍ فَ يَـعْهَدْىَا السَّابقون تفتحُ آفاقاً جَدِيدةً ت١فهوم النَّصّْ
وأطلقَ ات١عاصرون على ىذا اللَّون من ألوان التَّأويل إطلبقاً اصطلبحيِّا مركَّبًا، وىو 
)التَّفستَ العلمي(، وذلك ات١عتٌ ات١ركَّب، أو قل: ات١ؤتلف من جزأين يفيد من ات١عتٌ ما فَ 

 سَّابقون. يعهده ال
ولا تٮفى أن التأصيل والتحقيق ت١ا يندرج تٖت ىذا الفن ينفي الكثتَ من التأويلبت 

 السقيمة، والنظريات التي لا يصلح أن تكون ت٦ا يندرج تٖت مفهوم النص.
فمن أىم أىداف البحث: التمييز الصحيح من ات١عاني التي تندرج تٖت ىذا الفن ت٦ا 

 لا يصلح.
   

 مذكلظىالبحث:
 من مشكلة البحث في الإجابة عن السؤالتُ التاليتُ:تك
ما السبيل إفُ الاىتداء إفُ التعريف السليم للتفستَ العلمي لنصوص القرآن  - ٔ

 الكرنً اتٞامع ات١انع مع بيان ضوابطو وحدوده؟
تٮرج عن حدود كيف ت٪يز بتُ ما تٯكن أن نعده من التفستَ العلمي وبتُ ما   – ٕ

 ؟وضوابط علم التفستَ
ى  
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ىأهدافىالبحث:
بناء على ما تقدم كان لزامًا على الباحثتُ تٖقيق ات١عتٌ، وبيان أنَّ من ات١عاني الَّتي 
جدَّت ما يتَّفق مع أُصولِ التَّفستَِ العامَّة وضَوابِطِو وأصولِ اللُّغة وضَوابِطِها، ومنها ما لا 

 وابط. يتَّفق. وبيان أنَّو لا مشاحة في الاصطلبح ضمن الأصول والضَّ 
ولا يدُْركِ ذلك إلاَّ ات١تخصّْصون في علوم التَّفستَ، وقد لا يدُْركُِ ذلكَ أربابُ العلومِ 
الأخرى، فإن كان ت٢م من النَّظرِ وإضافةِ معانٍ إفُ النَّص فينبغي أن يردُّوا ذلك إفُ أىلو من 

ْٔ رَ سمح :ات١تخصّْصتُ في العلوم الشَّرعيَّة والتَّفستَ، يقول الله  َ ولِِ وَل
ُ
د وهُ إلََِ الرهشُٔلِ وَإِلََ أ

 ًْ ُٓ ٌِِْ  ُّ ََ يصَْتَِتْطَُُِٔ ِي ُّ الّه ٍَ ًْ ىَػَيِ ُٓ ٌِِْ مْرِ 
َ
 [.ٖٛ]النّْساء: سجىالأ

وىذا ما دفعتٍ إفُ كتابة ىذا )البحث(؛ ليكون عوناً للباحثتُ، ينتَُ ت٢م السَّبيل، ويرفع 
 عنهم الاختلبف.
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ول المطلث                                                       الأ 
 ما يخصُّ الظَّاىِرَةَ العلميَّةَ الكونيَّة                        

 
 

 

 التَّعويلُ على اتٟقائقِ لا الفرضيَّات: - ٔ
ئق ثابتة إفُ الأبد، فكم من قضايا علميَّة كانت يومًا ولا يقال: إنَّ العلم ليس فيو حقا

حقائق مقدَّسة، ثمَّ ذىبت قدسيَّتها العلميَّة، وأثبت التَّطور  -بل ظلَّت قروناً وقروناً–ما 
 العلمي عكسها.

ىذا صحيح ومعروف ولكن حسبنا الثَّبات النّْسبي للحقائق، فهذا ىو الَّذي في 
بقدر الطَّاقة  يل في تعريف التَّفستَ: ىو بيان مراد الله وقد ق مقدورنا بوصفنا بشراً..

 .(ٔ)البشريَّة
 أن تكونَ الظَّاىرةُ ت٦َّا ت٭تملها النَّصُّ من غتَ تكلُّفٍ ولا تعسُّفٍ.  – ٕ
ا تُذْكَرُ:  – ٖ  أمَّا )ات١سائل  النَّظريَّة ذات الرُّجحان الظَّتٍ( فإت٪َّ

 ات١دلول. لتوسيعِ  -أ                          
ا فُـرُ  -ب                             .وضٌ واحتمالاتٌ يتًجَّحُ ثبوتهاتُذْكَرُ على أنهَّ

(، وإن آلَ أمرُىا إفُ الرَّفضِ فَ  فإن آلَ أمرُىا إفُ القبولِ كانَتْ من )التَّفستَِ العِلميّْ
 تكن كذلك.

 ألاَّ تتنافى مع ما يظهر من معتٌ النظم الكرنً. - ٗ
  يدعى أنها ات١راد وحده دون الظَّاىر إن كان تٙة معتًٌ ظاىراً لا يتناقض معو.ألاَّ  - ٘

                                                

 (.ٕٖٛ( )ص:تصرُّف عن )كيف نتعامل مع القرآنب (ٔ)
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( على )ات١سائل النَّظريَّة ذات  – ٙ لا مانِعَ من إطلبقِ مسمَّى: )التَّفستَِ العلميّْ
النَّص الرُّجحان الظَّتٍ( تٕوُّزاً، ووفق منهجٍ واضحِ ات١عافَ، تْيث لا يؤُثّـْرُ بطلبنُـهَا على قَدَاسَةِ 

 . -كما سبق بيان ذلك–
أن لا يكونَ تَّٙةَ تعارضٌ بتُ ظاَىِرةٍ ذاتِ رجحانٍ ظتٍٍّّْ عند البعضِ، وأخرى  – ٚ

 تتًجَّحُ عليها عند آخرين.
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ي   المطلث                              
ان   الث 

ر        المف صُّ    ا يخ     م                             سِّ
 
 
هَجِ أىلِ  – ٔ إنَّ أوَّلَ ما يشتًطُ في )ات١فسّْر( أن يكونَ صحيحَ الاعتقاد سائراً على مَنـْ

 .السُّنَّةِ واتٞماعة، غتََ مبتدعٍ في دين الله 
في أوائل تفستَه القول في )آداب ات١فسّْر(:   قال الإمام أبو طالب الطَّبري

الاعتقاد أوَّلًا، ولزوم سنَّة الدّْين، فإن من كان مغموصًا عليو في "اعلم أنَّ من شرطو صحَّة 
نيا، فكيف على الدّْين؟ ثمَّ لا يؤت٘ن في الدّْين على الإخبار عن عافَ،  دينو لا يؤت٘ن على الدُّ

ولأنَّو لا يؤمَنُ أن يكون متَّهمًا بالإتٟاد  ؟فكيف يؤت٘ن في الإخبار عن أسرار الله 
ت٭ملو ىواه، يغري النَّاس بليّْو وخداعو...وإن كان متَّهمًا ّٔوىً فَ يؤمن أن ويبغي الفتنة، و 

 .    (ٔ)على ما يوافق بدعتو"
وفي )البرىان(: "اعلم أنَّو لا ت٭صل للنَّاظر فهم معاني الوحي، ولا يظهر لو أسراره، وفي 

نيا، أو ىو على ذنبٍ، أو غتَ رٌ أو ىوى أو حبُّ الدُّ متحقّْق بالإتٯان، أو  قلبو بدعةٌ أو كِبـْ
ضعيف التَّحقيق، أو يعتمد على قول مفسّْرٍ ليس عنده علمٌ، أو راجع إفُ معقولو، وىذه  

 . (ٕ)ها آكد من بعض"كلها حجب وموانع بعض
َْ آسمح :"وفي ىذا ات١عتٌ قولو  :قال السُّيوطيُّ  صْْفُِ خَ

َ
ََ شَأ ِي ياَتَِِ الّه

ونَ  ُ رضِْ ةغَِيُِْ  حَخَهَبَّه
َ
 [.ٙٗٔ]الأعراف: سجىالَْْقِّ  فِِ الأ

  

                                                

 (. ٕٓٓ/ٗ( انظر: الإتقان )ٔ)
 (.ٔٛٔ-ٓٛٔ/ٕ(  البرىان في علوم القرآن )ٕ)
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القرآنِ. أخرجو ابن أبي  يقولُ: أنَْـزعَُ عنهم فَـهْمَ  :قال سفيانُ بن عيينة 
 .(ٔ)"حاتم

"أي:  : . وقال ابن كثتَ(ٕ)"ات١عتٌ: سأمنع وأصد" :قال ابن عطية 
سأمنع فهم اتٟجج والأدلة الدالة على عظمتي وشريعتي وأحكامي قلوبَ ات١تكبرين عن 

، أي: كما استكبر طاعتي  .(ٖ)وا بغتَ حقٍّ أذت٢م الله باتٞهل"، ويتكبرون على الناس بغتَ حقٍّ
فينبغي لطالب اتٟق وات٢داية أن ت٭تًز عن الصفات ات١ذمومة التي تصد عن اتٟق، أو 
تعيق الفكر  عن سديد النظر، ومن ىذه الصفات التكبر والغرور والعجب؛ لأن من شأن 

و أن يستنكف عن قبول النصح، وعن الاستماع وحضور ت٣الس ات١تكبر في غالب أحوال
م يتباحثون عن  العلم؛ ولذلك فإنك ترى ات١تناظرين في مسائل الدّْين أو السّْياسة يزعمون أنهَّ

ين، ومهما اتَّضح اتٟقُّ على أسرار الدّْين، أو مصافٌ الأمَّ  ة، ثمَّ إنهم يتجاحدون تٕاحد ات١تكبرّْ
لسان واحدٍ منهم أنَِفَ الآخرُ قبولَو، وتشمَّر تٞحده، واحتال لدفعو، تٔا يقدر عليو من 

ََ سمحفقال:  ؛التَّلبيس، وذلك من أخلبق الكافرين وات١نافقتُ، إذ وصفهم الله  ِي وَكَالَ الّه
 ٍَ ْٔ زَفَرُوا لا تصَْ ذَا اىلُْرْآنِ وَاىغَْ َٓ ِ أ ل ًْ تَغْيتُِٔنَ ػُ فكلُّ من يناظر  [.ٕٙ]فصّْلت:  سجىا ذيِِّ ىَػَيهسُ

للغلبة والإفحام لا ليغتنم اتٟقَّ إذ ظفر بو فقد شاركهم ىذا ات٠لق ، وكذلك ت٭مل ذلك على 
 سمح :الأنفة من قبول الوعظ كما قال 

َ
َ أ ُّ وَإِذَا ريِوَ لََُ احهقِ الِلّه ًِ  خَذَحْ ةُ ةاِلِْثْ  سجىاىػْزِه

 [. ٕٙٓ]البقرة:

                                                

(، العظمة، لأبي الشَّيخ ٚٙ٘ٔ/٘(، تفستَ ابن أبي حاتم )ٕٔٔ/ٖٔ(، تفستَ الطَّبري )ٕٙٔ/ٗ( الإتقان )ٔ)
(.  وفي )الدر ٕٛٔ/ٔ(، نوادر الأصول )ٕٔٛ/ٕتح القدير )(، ف٘ٚٗ/ٖ(، تفستَ ابن كثتَ )ٖ٘ٔ/ٔ)

َْ سمح: ات١نثور(: "وأخرج ابن ات١نذر وابن أبي حاتم وأبو الشَّيخ عن سفيان بن عيينة في قولو  صْْفُِ خَ
َ
شَأ

رضِْ ةغَِيُِْ الَْْقِّ آ
َ
ونَ فِِ الأ ُ ََ حَخَهَبَّه يِ ر ، سجىيَاتَِِ الّه وفي  (.ٕٙ٘/ٖات١نثور )يقول: أنزع عنهم فهم القرآن". الدُّ

ين عن ات١تكبرّْ  ة على عظمتي وشريعتي وأحكامي قلوبَ الَّ ة الدَّ سأمنع فهم اتٟجج والأدلَّ  :أي)التفستَ(: "
كما قال   ؛باتٞهل  الله مُ أذت٢َّ  كما استكبروا بغتَ حقٍّ   :، أياس بغتَ حقٍّ ون على النَّ ويتكبرَّ  ،طاعتي
 :سمح 

َ
ًْ وَأ ُٓ فهْدَِتَ

َ
ٔنَ وَجُلَيبُِّ أ ُٓ ٍَ ًْ حَػْ ًْ فِِ طُغْيَآُِِ ُْ ةٍ وََُذَرُ لَ مَره وه

َ
أ ةِِّ أ ُِ ًْ يُؤٌِْ َ ا ل ٍَ ًْ نَ ُْ  سجىةصَْارَ

    .[ٓٔٔ:الأنعام]
 (.ٗ٘ٗ/ ٕ( المحرر الوجيز )ٕ)
 (.ٕٙٗ/ٖ( تفستَ ابن كثتَ )ٖ)
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والعُجْبُ قد ت٭مل صاحبو على تعظيم نفسو حتى تستوفِ عليو الغفلة، ويفرح تٔا ىو 
عليو، ويستغتٍ تٔا عنده، ورتٔا يصل إفُ )غرور العلم( الصَّارف عن الآيات واتٟجج، والصادّْ 

تٞحود، وىو ما أشار إليو القرآن عن ات٢داية، و)غرور العلم( سببٌ في خلق نزعة الإتٟاد وا
ًِ سمح :الكرنً بقولو  َْ اىػْيِْ ٌِ  ًْ ُْ ا غِِْدَ ٍَ ِ أ ة ًْ ةاِلَْْيَِِّاتِ فرَخُِ ُٓ ًْ رشُُيُ ُٓ ا جَاءَتْ هٍ  [.ٖٛ]غافر: سجىفيََ

وىذا النوع من الغرور ىو خداع للنفس، وركون إفُ ما يوافق ات٢وى. وإطلبق العلم 
عتقدىم، وإلا فهو جهل، وإن كان قد أصاب على اعتقادىم تهكم وجري على حسب م

علمًا من طرف فهو جاىل تّوانب أخرى، ولو أنو تْث أو ردَّ ما أشكل عليو إفُ أوفِ 
العلم لذىب عنو ما ت٬د في نفسو من الشبو، ورجع عن الات٨راف، واستقام على ات٢داية. 

ولِِ اسمح :قال الله 
ُ
ْٔ رَد وهُ إلََِ الرهشُٔلِ وَإِلََ أ َ ََ يصَْتَِْ وَل ِي ُّ الّه ٍَ ًْ ىَػَيِ ُٓ ٌِِْ مْرِ 

َ
ًْ لْأ ُٓ ٌِِْ  ُّ  سجىتطَُُِٔ

 لكن الغرور منعو من الاستفادة من علم غتَه، فبقي في ظلمة اتٞهل.  [.ٖٛ]النساء:
ينصر كل ما  "ألا ترى أنَّ الذي يعظم نفسو بالباطل يريد أن :يقول ابن تيمية 

 .(ٔ)"-ولو كان خطأ-قالو 
عن ات٢وى واتَٟسَد، فالأىواءُ تدفع أصحأّا إفُ نصرة مذىبهم، فيغرون  التَّجرُّدُ  - ٕ

 النَّاسَ بلتُِ الكلبمِ وتٟنِ البيان.
"واتٟسد شر تلبزمو شرور: العجب، والاحتقار، والكبر.  : قال ابن باديس

الله،  وإت٪ا ينشأ اتٟسد من العجب وحب الذات، فتسول لو نفسو أن غتَه ليس أىلًب لنعم
 .(ٕ)ّٔذا معاداة للمنعم"وكفى 

 سمحعن الأمم السالفة أنهم قالوا:  وقد أخبر الله 
َ
ا أ ٌِثيَُِْاٌَ ًْ إلِاه بشٌَََ   [،٘ٔ]يس: سجىجخُْ

 سمحوقالوا: 
َ
َِاأ ِ ٌِثيْ  َِ يْ َُ ىبِشََََ ٌِ ٌِثيْسَُ سمح [،ٚٗ]ات١ؤمنون: سجىُؤُْ ا  ًْ بشًَََ طَػْخُ

َ
َْ أ ِ ًْ إذًِا وَىهَ ًْ إُِهسُ

ونَ   [.ٖٗ]ات١ؤمنون: سجىلََْاسُِِ

                                                

 (. ٕٜٕ/ٓٔ( ت٣موع الفتاوى )ٔ)
 (.ٖٓٛ -ٜٖٚ/ ٔ( تفستَ ابن باديس )ٕ)
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؛ لكونو من أمراض القلوب، ومن  اتية( عن اتٟقّْ واتٟسدَ يعدُّ من )الصوارف الذَّ
الآفات التي تصيب النفس فتؤثّْر في الفكر، وىو من العقبات في طريق ات٢داية من حيث  

 كونو مشتتًا للؤفكار، ومورّْثاً للوسواس، ومكدراً للحواس.
وِ اسمح :يقول الله  ْْ

َ
َْ أ ٌِ ارًا وَده نَثيٌُِ  ًْ نُفه اُسُِ ٍَ َْ بَػْدِ إيِ ٌِ  ًْ ْٔ يرَُد وُسَُ َ ىهِْخَابِ ل

َْ بَػْدِ  ٌِ  ًْ ِٓ جفُْصِ
َ
َْ غِِدِْ أ ٌِ ًُ الَْْق   خَصَدًا  ُٓ َ َ ل ا حبَيََّه فات١عتٌ أن حسد الإنسان [. ٜٓٔ]البقرة: سجىٌَ

ذاتي صارف عن اتٟق، وىو من أمراض النفس، فمودتهم لكفركم من عند أنفسهم، لا أنو 
دىم ىو اتٟق. وقد فصلتُ القول في ذلك في كتابي: )عقبات في طريق ات٢داية(، فجعلت عن

من العقبات التي تصد عن اتٟق وات٢داية: عقبة اتباع ات٢وى، وعقبة العجب والكِبْر، وعقبة 
 إفُ غتَ ذلك. الغرور، وعقبة اتٟسد..

داية، وقد أن ت٭تًز طالب ات٢داية واتٟق عن العقبات ات١ضلة عن اتٟق وات٢ - ٖ
 أحصيتها في مصنف مستقل، وتٖصل فِ منها أربعة وتٜستُ عقبة.

أن يبدأَ أوَّلًا بتفستَِ القرآن بالقرآن، فما أُتٚل منو في موضع فإنَّو قد يفَصَّل في   - ٗ
 موضع آخرَ، وما اختصرُ منو في مكانٍ فإنَّو قد يبُسَطَ في مكانٍ آخر.

ا شَارحَِةٌ للقرآنِ، موضّْحةٌ لو. وقد ذكر القرآن  أَنْ يطُْلَبَ التَّفستَُ مِنَ  - ٘ السُّنَّة؛ فإنهَّ
ُزَْلْْاَ إلََِمَْ سمح :إت٪ا تصدر منو عن طريق الله  أنَّ أحكام رسول الله 

َ
إُِها أ

 ُ رَاكَ الِلّه
َ
ا أ ٍَ ِ ًَ بَيََّْ الْهاسِ ة  [.٘ٓٔ]النّْساء: سجىاىهِْخَابَ ةاِلَْْقِّ لِِدَْسُ

ا ُزُّلَِ سمحأنَّ السُّنَّةَ مبيّْنة للكتاب:  كَرَ الُله وذَ  ٌَ هِاسِ  َ ليِ ُزَْلْْاَ إلََِمَْ الِّّنْرَ لِِبُيََِّّ
َ
وَأ

 ِٓ رُونَ إلََِْ ًْ حَخَفَهه ُٓ  [.ٗٗ]النَّحل: سجىًْ وَىَػَيه
لَوُ مَعَو نِّي أُوتيِتُ أل إ)) :وقال رسول الله  ، يعتٍ: (ٔ)((الْقُرْآنَ ومِث ْ

 . السُّنَّة
وأمثلة ىذا في القرآن كثتَة، كتفستَ: )السَّبيل( بالزَّاد والرَّاحلة، وتفستَ: )الظلم( 

ًْ سمحبالشّْرك، وتفستَ: )اتٟساب اليستَ( بالعرض. وتفستَ القوة في  ا اشْخَطَػْخُ ٌَ  ًْ ُٓ َ وا ل غِد 
َ
وَأ

ةٍ  هٔ َْ كُ َْ  إنِه سمحوكتفستَ العبادة بالدعاء في قولو: بالرمي.  [ٓٙ]الأنفال: سجىٌِ ََ يصَْخَهْبَُِّونَ خَ ِي الّه

                                                

 [.ٜٜٙٗٔ[، والبيهقي في )الكبرى( ]ٓٚٙ[، والطبراني ]ٗٓٙٗ[، وأبو داود ]ٗٚٔٚٔ( أخرجو أتٛد ]ٔ)
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مرتبة مع السور في آخر  إفُ غتَ ذلك. وقد تٚعها السيوطي  [ٓٙ]غافر: سجىغِتَادَتِِ 
، كما عقد في )معتًك الأقران( فصلًب (ٔ)كتابو: )الإتقان في علوم القرآن(فصل من كتابو من  

 . (ٕ)ث نبويَّة تفسّْرُ آياتٍ قرآنية(في )أحادي
م أدرى  التَّفستَ من السُّنَّة رجع إفُ أقوال الصَّحابة  فإذا فَ ت٬د - ٙ فإنهَّ

بذلك ت١ا شاىدوه من القرائن والأحوال عند نزولو، وت١ا ت٢م من الفهم التَّام، والعلم الصَّحيح، 
 والعمل الصَّافٌ.

في كتاب )معرفة علوم اتٟديث(: "إنَّ الصَّحابيَّ الَّذي شهد   وقد قال اتٟاكم
 .(ٖ)ت في كذا وكذا، فإنوّ حديث مسند"نـزيل، فأخبر عن آية من القرآن أنّها نزلالوحي والتَّ 

"يلزم الرُّجوع إفُ تفستَ الصَّحابيّْ؛ لأنّهم  : وقال صاحب )كشّاف القناع(
شاىدوا التَّنـزيل، وحضروا التَّأويل. فتفستَه أمارة ظاىرة. وإذا قال الصَّحابيُّ ما تٮالف القياس 

وغتَه من اتٟنابلة: إن قلنا: إنَّ قول الصَّحابيّْ حجَّة  (ٗ) وقال القاضيفهو توقيف. 
لزم قبول تفستَه، وإلاَّ فإنَّ نقل كلبم العرب في ذلك صتَّ إليو، وإن فسَّره اجتهادًا أو قياسًا 

 . (٘)كلبم العرب فَ يلزم قبول تفستَه"على  

                                                

 (.ٕٗٗ/ٗ( الإتقان في علوم القرآن )ٔ)
(، مناىل العرفان ٚ٘ٔ -ٙ٘ٔ/ٕ(، وانظر: البرىان في علوم القرآن )ٔٓ٘/ٖ( معتًك الأقران في إعجاز القرآن )ٕ)

(ٕ/ٕٔ-ٔٗ.) 
(،  ٖٕٛ/ٕ(، وانظر: ات١ستدرك على الصَّحيحتُ )ٕٓلنَّيسابوري، )ص:( وانظر: معرفة علوم اتٟديث، للحاكم اٖ)

-ٕٜٔ/ٔ(، تدريب الرَّاوي )ٕ٘٘/ٔ(، توضيح الأفكار )ٕٓٗ/ٔ(، إغاثة اللهفان )ٕٓٓ/ٗالإتقان )
ا ىو ٜٖٚ/ٔ(، توجيو النظر إفُ أصول الأثر )ٖٜٔ (، وفي )النُّكت(: "ما قيل: إنَّ تفستَ الصَّحابي مسند إت٪َّ

 يتعلَّق بسبب نزول الآية أو ت٨و ذلك". ذكر اتٟافظ أن ابن الصلبح تبع في ذلك ات٠طيب. أمَّا في تفستَ
 اتٟاكم فأطلق النَّقل عن البخاريّْ ومسلم أنَّ تفستَ الصَّحابي الَّذي شهد الوحي حديثٌ مسند. قال اتٟافظ

: تهاد فيو، ولا منقولا عن لسان العرب "واتٟقُّ أن ضابط ما يفسّْره الصَّحابي إن كان ت٦َّا لا ت٣ال للبج
فحكمو الرَّفع وإلاَّ فلب. كالإخبار عن الأمور ات١اضية...وعن الأمور الآتية، والإخبار عن عمل لو ثوابٌ 

 (.ٖٗٗ/ٔ(،  و)ٙٛ/ٔت٥صوصٌ أو عقاب". النُّكت على كتاب ابن الصلبح )
 أبا يعلى. :(  يعتٍٗ)
 .(ٖٗٗ/ٔ( كشاف القناع عن متن الإقناع )٘)
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فقد رجع    أقوال الصَّحابة فإذا فَ ت٬د في القرآن ولا في السُّنَّة ولا في  - ٚ
كثتٌَ من الأئمَّة إفُ أقوال التَّابعتُ، كمجاىد بن جبر، وسعيد بن جبتَ، وعكرمة موفُ ابن 
عباس، وعطاء بن أبي رباح، واتٟسن البصري، ومسروق بن الأجدع، وسعيد بن ات١سيب، 

 والرَّبيع بن أنس وقتادة، والضَّحاك بن مزاحم، وغتَىم من التَّابعتُ. 
ا تكلَّموا في بعض ذلك  ومن التَّابعتُ من تلقَّى تٚيع التَّفستَ عن الصَّحابة، ورتَّٔ

 بالاستنباط والاستدلال، وات١عتمد في ذلك كلّْو النَّقل الصَّحيح.. 
أن يكون عات١ا باللُّغة العربيَّة وفروعها؛ فإنَّ القرآن نزل بلسانٍ عربيٍّ، ويتوقَّف  – ٛ

"لا ت٭لُّ لأحدٍ : ظ ومدلولاتها تْسب الوضع. قال ت٣اىد فهمو على مفردات الألفا
 .(ٔ)إذا فَ يكن عات١ا بلغات العرب" يؤمنُ بالله واليوم الآخر أن يتكلَّم في كتاب الله 

بلغة العرب  غتََ عافٍَ  "لا أوُتَى برجل يفسّْر كتاب الله  :قال الإمام مالك 
 .(ٕ)إلاَّ جعلتو نكالًا"

ختلبف الإعراب، ومن ىنا كانت اتٟاجة إفُ اعتبار علم النَّحو، وات١عاني تٗتلف با
والتَّصريف الَّذي تعرف بو الأبنية، والكلمة ات١بهمة يتَّضح معناىا تٔصادرىا ومشتقاتها. 
وخواص تركيب الكلبم من جهة إفادتها ات١عتٌ، ومن حيث اختلبفها تْسب وضوح الدّْلالة 

وىي علوم البلبغة الثَّلبثة: ات١عاني والبيان -الكلبم  وخفائها. ثمَّ من ناحية وجوه تٖستُ
من أعظم أركان ات١فسر؛ إذ لا بدَّ لو من مراعاة ما يقتضيو الإعجاز، وإت٪ا يدرك  -والبديع

 الإعجاز ّٔذه العلوم.
أن يكون عات١ا بأصول العلوم ات١تَّصلة بالقرآن، كعلم القراءات؛ لأنَّ بو يعرف   – ٜ

لقرآن، ويتًجَّح بعض وجوه الاحتمال على بعض، وعلم التَّوحيد، حتى لا كيفيَّة النُّطق با
، وعلم الأصول،  يؤوّْل آيات الكتاب الَّتي في حقّْ الله  وصفاتو تأويلًب يتجاوز اتٟقَّ

وأصول التَّفستَ خاصَّة، مع التَّعمق في أبوابو الَّتي لا يتَّضح ات١عتٌ ولا يستقيم ات١راد بدونها،  
 اب النُّـزول، والنَّاسخ وات١نسوخ، وت٨و ذلك .كمعرفة أسب

                                                

 (.ٙ/ٔ(، روح ات١عاني )ٖٕٔ/ ٗ(، الإتقان )ٕٜٕ/ٔ( انظر: البرىان في علوم القرآن )ٔ)
 (.ٜٕٓ/ٗ(، الإتقان )ٓٙٔ/ٕ[، انظر: البرىان في علوم القرآن )ٜٕٓٓ( رواه البيهقيُّ في )شعب الإتٯان( ]ٕ)
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ط معتٌ دقَّةُ الفَهْمِ الَّتي ت٘كّْنُ ات١فسّْرَ من ترجيحِ معتًٌ على آخَرَ، أو استنبا  - ٓٔ
 .(ٔ)يتَّفق مع نصوص الشَّريعة

 ضرورةُ ات١عرفةِ بأوليَّات العلوم، وآليَّات التَّفستَ.  – ٔٔ
 فُ ما فَ يتنبو لو غتَه:انتباه ات١تخصص في العلوم إ  – ٕٔ

إنَّ كلَّ مفسّْر يتأثر بثقافتو الَّتي أتقنها، فتفستَ الفقيو غتَ تفستَ ات١تكلّْم، وت٫ا غتَ 
 تفستَ اللُّغوي...افٍ.

فقد قرَّرَ علماءُ النَّفسِ أنَّ قوَّة الانتباهِ إفُ الشَّيء ت٢ا علبقةٌ تٔا اختَمَرَ في نفس  
ورة أو اللوحة الفنيَّة قد يراىا أكثر من واحدٍ، فمنهم من لا الإنسان، وتٔا يهتم بو، فالصُّ 

يلتفت إليها أصلًب، ومنهم من ينظر إليها نظرة خاطفة، ومنهم من يتأملها تأمُّلًب مفصَّلًب 
 عميقًا. 

 فانتباه الرَّسام ليس كانتباه الشَّاعر، وانتباه الشَّاعر ليس كانتباه الرّجل العادي..افٍ.
ك، فلب ينبغي أن ننكر على العافَ من علماء الكون أو الطَّبيعة أن ينتبو وإذا عرفنا ذل

إذا قرأ الآية من القرآن الكرنً إفُ ما فيها من معانٍ تتَّصل بثقافتو وتٗصُّصو، فَ ينتبو إليها 
 غتَه من علماء الدّْين والشَّرع، أو فحول علماء البلبغة والفقو.

وْحاَدًاسمح :نتبو إفُ ما في قولو فات١تخصّْص في علم )اتٞيولوجيا( سي
َ
تَالَ أ  سجىوَالِْْ

 من معانٍ فَ ينتبو إليها سواه. [ٚ]النَّبأ:
َِ سمح :وات١تخصّْص في )علم البحار( سينتبو إفُ معانٍ في قولو  مَرَجَ الَْْدْرَيْ

ا ةرَْزَخٌ لَا حَتْغِيَانِ  19ييَخَْلِيَانِ  ٍَ ُٓ َِ ْ  [.ٕٓ-ٜٔ]الرَّتٛن: سجى20ةيَ
اءِ إلََِ سمح : العلوم الرياضيَّة سيجد في قولو وات١تخصّْص في ٍَ ََ الصه ٌِ مْرَ 

َ
يدَُةرُِّ الأ

ٌِلْدَارُهُ  ْٔمٍ كََنَ  هً حَػْرُجُ إلََِِّْ فِِ يَ رضِْ ثُ
َ
ونَ الأ ا تَػُد  هٍ َِثٍ مِ ىفَْ شَ

َ
ما لا ت٬د  [٘سَّجدة:]ال سجىأ

 .(ٕ)غتَه....افٍ
ام الأمَّة كلّْها باتٞهل:  - ٖٔ  تٕنُّب اتهّْ

                                                

 (. ٕٖٗ-ٖٓٗ( انظر: مباحث في علوم القرآن، منَّاع القطان )ص:ٔ)
 (.ٖٔٛ-ٖٓٛ( )ص:كيف نتعامل مع القرآنتصرُّف عن )( بٕ)
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امًا للؤمَّة كلّْها طوال تارتٮها، كلّْو  وفيها -ألاَّ ت٭مل ىذا الرَّأي أو التَّفستَ العلمي اتهّْ
ا فَ تفهم القرآن الكرنً  -ختَُ القرون من الصَّحابة والتَّابعتُ والأئمَّة الكبار في كلّْ فنٍّ  بأنهَّ

ا.إفُ أن جاء ىذا العافَ في زماننا فعلَّمها ما كانت تٕهل من كتاب ر  ّّْٔ 
أنزل على النَّاس كتاباً فَ يفهموه، وفَ يفهموا مراد  فيقتضي ىذا الكلبم أنَّ الله 

تيٍَِّ سمحوصفو بأنَّو:  منـزّْلو منو، مع أنَّو  ٌُ هِاسِ سمحوأنَّو  [،ٜ٘]الأنعام: سجىنخَِابٍ  دًى ليِ  سجىُْ
ة إفُ القدنً، وليس وت٢ذا ينبغي أن نقبل من ىذا اللَّون من التَّفستَ ما كان إضاف[. ٘ٛٔ]البقرة:

إلغاءً كليِّا لو، فلب مانع من إضافة فهمٍ جديد للآية..، فالقرآن لا تنقضي عجائبو، ولا تنفد  
 .(ٔ)عباده في فهمو ما يشاء ت١ن يشاء يفتح على كنوز أسراره، والله 

ذات  وإذا قدَّم علماء البحث العلميّْ بأدواتو ووسائلو الإنسانيَّة نظريَّة من النَّظريَّات
رجحانٍ ظتٍٍّّْ، وذات نفع في ت٣الات التَّطبيقات العمليَّة، وفَ يقل العلماء حوت٢ا الكلمة 

 الأختَة القطعيَّة بالأدلَّة والبراىتُ.. وقد تعرَّض ت٢ا القرآن الكرنً، فات١نهج كما يلي:
تَّفق مع إذا كان النَّص القرآني ت٭تمل التَّفستَ ضمن ضوابط فهم النُّصوص العربيَّة تٔا ي

ىذه النَّظريَّة، فلب مانع من جعل تفستَه تٔا يتَّفق معها أحد الاحتمالات الَّتي تٯكن أن يفهم 
النَّص تٔقتضاىا، ولكن دون جزم ولا قطع، وتظلُّ الاحتمالات الأخرى الَّتي ت٭تملها النَّص 

 لمي الإنسانيَّة.مفتوحة ومطروحة حتىَّ يأتي اليقتُ الَّذي تقرّْره أدوات ووسائل البحث الع
وإذا قدَّم علماءُ البحثِ العلميّْ أو بعضهم نظريَّةً من النَّظريَّاتِ حَوْلَ موضوعٍ من 
ات١وضوعاتِ الَّتي تعرَّضَ ت٢ا القرآنُ الكرنً، فليسَ على متدبّْرِ النَّصّْ القرآني أن ينظرَ إفُ ىذه 

 . (ٕ)أن يُـفْهَمَ النَّصُّ تٔقتضاه.. كنالفرضيَّةِ بأكْثَـرَ ت٦َّا ينظرُ إفُ أيّْ احتمالٍ آخر تٯ
دةٍ من –ويفهم ت٦َّا سَبَقَ أنَّ التَّفستََ العلميَّ النَّظريَّ  إذا كان النَّصُّ ت٤تملًب لأوجوٍ متعدّْ

 التَّأويلِ يبقى احتمالًا تٯكنُ أن يَـثْبتَ في ات١ستقبل، وتٯكن أن يرد، فيذكر على أنَّو احتمال. 

                                                

 (.ٖٖٛ( بتصرُّف عن )ات١صدر السابق( )ص:ٔ)
 (. ٖٕٛ-ٖٖٕ( انظر: قواعد التَّدبُّر الأمثل لكتاب الله تعافُ، عبد الرَّتٛن حسن حبنكة ات١يداني )ص:ٕ)
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لى ات١عتٌ القريب الَّذي يفهم من النَّص، إذا فَ توجد قرينة أن ت٭مل النَّص ع – ٗٔ
صارفة، وأن يقدّْم ما جاء من ات١أثور وأسباب النُّـزول على رأيو، لا مانع من تٛلو النَّص على 

 معتًٌ آخرَ مضافاً إفُ ات١عتٌ القريب ضمن الضَّوابط والشُّروط.
مفهوم النَّص، وبتُ مقتضات  أن يقطع ات١فسّْر بالقول بعدم التَّعارض بتُ – ٘ٔ

جيح بإت٬از.  العقول السَّليمة أو الظَّواىر العلميَّة القطعيَّة. وسيأتي بيان قانون التَّعارض والتًَّ
أن يراعي ات١فسّْرُ ات١قاصدَ العامَّةَ من التَّأويل، فيذكرُ تلك الظَّواىر على وجوٍ  - ٙٔ

لبل القرآن الكرنً، وت٭رّْكهم إفُ الانتفاع بقوى يدفعُ ات١سلمتَُ إفُ النَّهضةِ، ويلفتهم إفُ ج
 انتفاعًا يعيد لأمَّة الإسلبم ت٣دَىا. -لنا الَّذي سخَّره الله -ىذا الكون العظيم 

ألاَّ تطغى تلك ات١باحث عن ات١قصود الأوَّل من القرآن الكرنً، وىو ات٢داية  - ٚٔ
مة ت٤مد والإرشاد، وصلبح الأحوال الفرديَّة، واتٞماعيَّة، وال عمرانيَّة، وقد بتَُّ ذلك العلبَّ

 .(ٔ)في )التَّحرير والتَّنوير(  الطَّاىر بن عاشور
على ات١فسّْر أن يتجنَّبَ ادّْعاءَ التَّكرارِ في القرآنِ ما أمكن. و"ت٦َّا يدفع توىُّم  - ٛٔ

ثر: سجىلَا تُتْقِِ وَلَا حذََرُ سمحالتَّكرار في عطف ات١تًادفتُ، ت٨و:  َٔ سمح [،ٕٛ]ات١دَّ ًْ صَيَ ِٓ ِ بّ َِ ره ٌّ اتٌ 
وأشباه ذلك، أن يعتقد أنَّ ت٣موع ات١تًادفتُ ت٭صل معتٌ لا يوجد عند  [،ٚ٘ٔ]البقرة: سجىوَرحََْْثٌ 

انفراد أحدت٫ا، فإنَّ التًَّكيب تُ٭دث معتًٌ زائدًا، وإذا كانت كثرة اتٟروف تفيد زيادة ات١عتٌ، 
 .(ٕ)ظ"فكذلك كثرة الألفا

ةاَنِ سمحرة الرَّتٛن(: في )سو  وذلك ت٨و قولو  ا حسَُذِّ ٍَ يِّ آلاءِ رَبّسُِ
َ
، وقولو في سجىفَتأِ

بيََِّ وَيْ سمح)سورة ات١رسلبت(:  هَذِّ ٍُ هذٍِ ليِْ ٌَ ْٔ  . سجىوٌ يَ
وعلى ات١فسّْر أيضًا أن يتجنَّب كلَّ ما يعُتبر من قبيل اتٟشو في التَّفستَ،   -ٜٔ

ئل مسائل الفقو، ودلائل كات٠وض في ذكر علل النَّحو، ودلائل مسائل أصول الفقو، ودلا
مسائل أصول الدّْين، فإنَّ كلَّ ذلك مقرَّرٌ في تآليف ىذه العلوم، وإت٪ا يؤخذُ ذلك مسلّْمًا في 

 )علم التَّفستَ( دون استدلال عليو.

                                                

 (.ٖٛ/ٔ( انظر: ذلك مفصَّلب في )التَّحرير والتَّنوير( )ٔ)
 (. ٚٚٗ/ٕن في علوم القرآن )(، البرىاٜٛٗ/ٕ( الإتقان )ٕ)



 
                                                                         

 

78 

 

وعلى ات١فسّْر أن يتجنَّب ذكرَ ما لا يصحُّ من أسباب النُّـزول، وأحاديث  -ٕٓ
ر الإسرائيليَّة؛ فإنَّ ىذا ت٦ا يذُىب تٚال القرآن، الفضائل، والقَصص ات١وضوع، والأخبا

 ويُشغِل النَّاس عن التَّدبر والاعتبار.
عدم ات٠وض في الغيبيَّات كالذَّات الإت٢يَّة، والرُّوح، وات١لبئكة، واتٞنّْ، وحياة  - ٕٔ

لنَّار البرزخ، وحساب القبر، وقيام الساعة، والبعث واتٟساب، وات١يزان والصّْراط، واتٞنَّة وا
وغتَىا، والتَّسليم بالنصوص الواردة فيها تسليمًا كاملًب، انطلبقاً من الإتٯان الكامل بكتاب 

يقينًا راسخًا بعجز الإنسان عن الوصول إفُ مثل ىذه  وسنَّة رسولو  ،الله 
والسَّمعيات  الغيبيَّات. فإن الإسلبم منع العقل عن ات٠وض في الغيبيَّات كذات الله 

وردت بطريق النَّقل، منع العقل عن اقتحامها؛ لأنَّ العقل يعجز أن يصل إفُ حقيقة، الَّتي 
 فمنعو العقل صوناً لو عن التَّخبط في تْار الغيوب الَّتي لا تٯلك العقل فيها وسيلة آمنة.  

 أمَّا )التَّفستَ العلمي( فإنَّو يبحث في العلوم التَّجريبيَّة، وىذا ت٦َّا يقع تٖت التَّجربة
 وات١شاىدة.
جيح، حتى   - ٕٕ وعلى ات١فسّْر بعد كلّْ ىذا أن يكون يقظاً، فطنًا عليمًا بقانون التًَّ

 إذا كانت الآية ت٤تملة لأكثر من وجو أمكنو أن يُـرَجّْح وتٮتار.
جيح( عندما تٖتمل  - ٖٕ وإذا كان ات١فسّْر لا بدَُّ لو من أن ت٭تكم إفُ )قانون التًَّ

فإنَّا في حاجةٍ إفُ بيان ىذا القانون، الَّذي ىو اتَٟكَم الفصل عند الآية أكثر من وجو، 
جيح في الرَّأي. قال الزَّركشيُّ   :تزاحم الوجوه وكثرة الاحتمالات، فهاك قانون التًَّ

"كلُّ لفظٍ احتمل معنيتُ فصاعدًا ىو الَّذي لا ت٬وز لغتَ العلماء الاجتهاد فيو، وعليهم 
لائل، دون ت٣رَّد الرَّأي، فإن كان أحد ات١عنيتُ أظهر، وجب اتٟمل اعتماد الشَّواىد والدَّ 

 . ليل على أنَّ ات١راد ىو ات٠فيُّ  عليو، إلاَّ أن يقومَ الدَّ
وإن استويا، والاستعمال فيهما حقيقة، لكن في أحدت٫ا حقيقة لغويَّة أو عرفيَّة، وفي 

دليل على إرادة اللغويَّة، كما في قولو  الآخر شرعيَّة، فاتٟمل على الشَّرعية أوفُ، إلاَّ أن يدل
: سمح ِٓ ًْ وَصَوِّ غَيَيْ ُٓ ه ٌَ ل ولو كان في أحدت٫ا عرفيَّة، [، ٖٓٔ]التَّوبة: سجىًْ إنِه صَلَحمَ شَسَ

والآخر لغويَّة، فاتٟمل على العرفيَّة أوفُ. وإن اتفقا في ذلك أيضًا، فإن تنافى اجتماعهما وفَ 
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مارات كالقُرء للحيض والطُّهر، اجتهد في ات١راد منهما بالأ  تٯكن إرادتهما باللَّفظ الواحد،
الة عليو، فما ظنَّو في حقّْو. وإن فَ يظهر لو شيءٌ فهو يتختََّ في  فهو مراد الله  (ٔ)الدَّ

؟ (ٕ)هما شاء؟ أو يأخذ بالأغلظ حكمًا؟اتٟمل على أيّْ  أقوال. وإن فَ يتنافيا  (ٖ)أو بالأخفّْ
إن دلَّ  قّْقتُ، ويكون ذلك أبلغ في الإعجاز والفصاحة، إلاَّ وجب اتٟمل عليهما عند المح

 .(ٗ)دليل على إرادة أحدت٫ا"
 عدم التَّكلف في فهم النَّص: - ٕٗ

قال: ومن ىنا فقد رفض بعض المحقّْقتُ من علماء الشَّريعة، ومن علماء الطَّبيعة ما 
ِ سمح :قالو بعضهم في قولو  َِّ وَالِْنسِْ إ ػْشَََ الِْْ ٌَ رْطَارِ ياَ 

َ
َْ أ ٌِ نْ تَِفُْذُوا 

َ
ًْ أ نِ اشْخَطَػْخُ

رضِْ فاَجفُْذُوا لا
َ
َٔاتِ وَالأ ٍَ إنَّ السُّلطان ىنا ىو  [:ٖٖ]الرَّتٛن: سجىتَِفُْذُونَ إلِاه بصُِيطَْانٍ  الصه

سلطان العلم، وإن ىذا يشتَ إفُ غزو الفضاء والصُّعود إفُ القمر...افٍ؛ لأنَّ سياق الآية 
م لا -كما يدلُّ على ذلك ما قبلها وما بعدىا–ا التَّحدي في الآخرة يبتُّْ أنَّ ىذ ، وأنهَّ

وىو الَّذي لو ملك  ،وأين يهربون من ملكو  .يستطيعون ات٠روج من ملك الله 
السَّموات والأرض؟ ولو افتًضنا أنَّ الصُّعود إفُ القمر نفوذٌ من أقطار الأرض، فهل نفذ من 

الَّذين صعدوا إفُ القمر أو داروا في الفضاء لا يزالون على صلة أقطار السَّموات؟ مع أنَّ 
وترشدىم إفُ إصلبح ات٠طأ إن  بالأرض؛ فهي الَّتي تٖرّْكهم وتراقبهم، وتعطيهم التَّنبيهات،

 .(٘)حدث

                                                

 ( أي: غلب على ظنّْو. ٔ)
 ( احتياطاً. ٕ)
ين. ٖ)  ( عملًب بيسر الدّْ
(، ٔٛٗ/ٕ(، وانظر: الإتقان )ٓٙ/ٕ( بتصرُّف عن )البرىان في علوم القرآن(، و)مناىل العرفان في علوم القرآن( )ٗ)

 (.ٚٗٛالكليَّات، لأبي البقاء الكفوي )ص:
(. لكن يرى الشَّيخ عبد آّيد الزّْنداني أنو لا مانع من كون ٕٖٛ( )ص:تعامل مع القرآنتصرُّف عن )كيف ن( ب٘)

م سينجحون عندما تكون ت٢م الوسيلة، وستعلن عليهم  الآية تشتَ إفُ أنَّ البشر سيحاولون غزو الفضاء، وأنهَّ
من ات١لؤ الأعلى، وكلُّ ىذه حربٌ إت٢يَّة بشواظ من نارٍ وت٨اس تهزمهم عندما ت٭اولون أن يستًقوا السَّمع 

لا غزو للسَّماء نفسها. انظر: كتاب التَّوحيد، للشَّيخ عبد  غزو الفضاء بتُ الأرض والسَّماء،المحاولات اليوم ل
 (.  ٖٛٔ(، وكذلك في )موسوعة الزّْنداني( )ص:ٚٙ-ٙٙ/ٕآّيد الزّْنداني )
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 ضرورة ات١عرفة بأوليَّاتِ العلوم: – ٕ٘
فيما لا بدَّ منو من ؛ ليستخدمها (ٔ)من معرفة مبادئ العلوم الكونيَّةلا بدَّ للمفسّْر 

َْ سمح :بيان معاني القرآن الكرنً، وتوضيح مقاصده ودلالاتو، قال الله  ٌِ رشَْيَِْا 
َ
ا أ ٌَ وَ

َْ يشََا ٌَ دِي  ْٓ َْ يشََاءُ وَيَ ٌَ  ُ ًْ ذَيضُِو  الِلّه ُٓ َ َ ل ٌِِّ لَِبُيََِّّ ْٔ  ةيِصَِانِ كَ
ًُ رشَُٔلٍ إلِاه َٔ اىػَْزيِزُ الَْْهِي ُْ  سجىءُ وَ
ولا بدَّ ت١ن يعيش في القرن ات٠امس عشر ات٢جري أن تٮاطَب بلسان ىذا القرن لا  [.ٗ]إبراىيم:

بلسان قرون مضت. كما أنَّ الفتوى تٗتلف باختلبف الزَّمان وات١كان، فإنَّ تفستَ القرآن 
 .(ٕ)تٗتلف باختلبف الزَّمان وات١كان الكرنً، وشرح اتٟديث، وأسلوب الدَّعوة كلُّها

و علوم الآلة، وأن يكون مُلِمِّا تّملة من العلوم  التي تعصمو ولا بد للمفسر أن يفق
 من الزلل والشذوذ، وات٠روج عن النص، ومن ىذه العلوم.

 . (ٖ)أ. علم اللغة
 .(ٗ)ب. علم النحو

 ج. علم الصرف.
 .(٘)د. علم الاشتقاق

  
                                                

  ( وكذلك مبادئ العلوم الأخرى كاللغويَّة والشَّرعيَّة.ٔ)
 (.ٖٓٛ-ٜٖٚ)ص: ( كيف نتعامل مع القرآنٕ)
"فأما ما ت٭تاجو التفستَ فأمور: الأول: )علم اللغة(؛ لأن بو يعرف شرح مفردات  :( قال الإمام الألوسي ٖ)

الألفاظ ومعلولاتها تْسب الوضع، ولا يكفي اليستَ؛ إذ قد يكون اللفظ مشتًكًا وىو يعلم أحد ات١عنيتُ، 
 - يكن عات١ا بلغات العرب لا ت٭ل لو التفستَ كما قالو ت٣اىد، وينكل كما قالو مالكوات١راد الآخر، فمن فَ
 (.ٙ/ٔ" روح ات١عاني )-وىذا ت٦ا لا شبهة فيو

"فجدير ت١ن تاقت  : ( إن علم النحو يصون اللسان عن اللحن في اللفظ، والزيغ في ات١عتٌ. قال أبو حيانٗ)
يق فيو والتحرير، أن يعتكف على كتاب سيبويو، فهو في ىذا الفن نفسو إفُ علم التفستَ، وترقت إفُ التحق

   : (. قال ابن الوردي ٔٔ/ٔات١عول عليو، وات١ستند في حل ات١شكلبت إليو" البحر المحيط في التفستَ )
 )تَّْٚلِ ات١نطِقَ بالنَّحو فـمنْ***يـُحرَمِ الإعرابَ بالنُّطقِ اختبلْ(.

ت٦ا ت٭تاج إليو ات١فسر: )علم التصريف( و)علم   وعد السيوطي -ا"ىذ :( قال الإمام الألوسي ٘)
الاشتقاق(، وأنا أظن أن ات١هارة ببعض ما ذكرنا يتًتب عليها ما يتًتب عليهما من الثمرة. وعد أيضًا: )علم 

 (.ٚ/ٔروح ات١عاني ) -الفقو( وفَ يعده غتَه ولكل وجهة
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 .(ٔ)ثة: )ات١عاني، والبيان، والبديع(ىـ. علوم البلبغة الثلب
 .(ٕ)و. علم القراءات

 .(ٖ)ز. علم أصول الدين
 ومقاصد التشريع. (ٗ)ح. علم الفقو وأصولو

 .(٘)اني الآيات وللمجمل وات١بهم منهاطــ. الأحاديث ات١بينة ت١ع
 ي. علوم اتٟديث واتٞرح والتعديل.

 ك. علم أسباب النزول.
 .(ٙ)وات١نسوخ..إفُ غتَ ذلكل. علم الناسخ 

 ا بأصول ات١نطق وقواعد اتٞدل وات١ناظرة. لمً لو أن يكون م لا بدَّ  :وقال البعض كذلك
  

                                                

فادتها ات١عتٌ، وبالثاني خواصها من حيث اختلبفها، وبالثالث ( "ويعرف بالأول خواص تراكيب الكلبم من جهة إٔ)
وجوه تٖستُ الكلبم، وىو الركن الأقوم، واللبزم الأعظم في ىذا الشأن كما لا تٮفى ذلك على من ذاق طعم 

 (.ٚ-ٙ/ٔالعلوم ولو بطرف اللسان" روح ات١عاني )
 (.. ٚ/ٔالوجوه المحتملة على بعض" روح ات١عاني ) ( "لأنو بو يعرف كيفية النطق بالقرآن، وبالقراءات ترجح بعضٕ)
 ،ويؤخذ ىذا من علم الكلبم ،والنظر في النبوة ،وما ت٬ب لو وما يستحيل عليو  ( "الكلبم فيما ت٬وز على اللهٖ)

 (.ٚ/ٔولولاه يقع ات١فسر في ورطات". روح ات١عاني )
ر: "معرفة الإتٚال والتبيتُ، والعموم وات٠صوص، أن من العلوم التي ت٭تاجها ات١فس ( وذكر الإمام الألوسي ٗ)

 (.ٚ/ٔوالإطلبق والتقييد، ودلالة الأمر والنهي، وما أشبو ىذا، وأخذوه من أصول الفقو". روح ات١عاني )
أن من العلوم التي ت٭تاجها ات١فسر: "تعيتُ مبهم، وتبيتُ ت٣مل، وسبب نزول،  ( وذكر الإمام الألوسي ٘)

 (.ٚ/ٔ)علم اتٟديث(". روح ات١عاني ) ونسخ، ويؤخذ ذلك من
( انظر شروط ات١فسر، والعلوم التي ت٭تاجها في )البرىان في علوم القرآن( حيث فصل الزركشي ذلك من بداية كتابو، ٙ)

 (.ٜٛٔ/ٔ(، وانظر: التفستَ وات١فسرون، للدكتور الذىبي )ٕٓٓ/ٗ(، )ٙٙٔ/ٕكتابو، والإتقان، للسيوطي )
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وات٢مة واتٟرص والتقوى والاستقامة في  (ٔ)للمفسر كذلك أن تٯلك من ات١وىبة ولا بد
 القول والعمل ما يؤىلو للنظر في الآيات وتفستَىا. 

ات١نزل على نبيو  "التفستَ علم يعرف بو فهم كتاب الله  :قال الزركشي 
يو، واستخراج أحكامو، وَحِكَمِوِ. واستمداد ذلك من: علم وبيان معان ت٤مد 

اللغة، والنحو، والتصريف، وعلم البيان، وأصول الفقو، والقراءات، وت٭تاج ت١عرفة أسباب 
 .(ٕ)لناسخ وات١نسوخ"النزول، وا

"ىذه الشروط التي ذكرناىا وىذه العلوم كلها إت٪ا ىي  :قال الشيخ الزُّرْقاني 
تب التفستَ مع إضافة تلك الاعتبارات ات١همة ات١سطورة في الكلمات القيمة لتحقيق أعلى مرا

الآتية. أما ات١عاني العامة التي يستشعر منها ات١رء عظمة مولاه والتي يفهمها الإنسان عند 
إطلبق اللفظ الكرنً فهي قدر يكاد يكون مشتًكًا بتُ عامة الناس، وىو ات١أمور بو للتدبر 

 .(ٖ)ويسره وذلك أدنى مراتب التفستَ" لوسه والتذكر؛ لأنو 
    

                                  
 
 

                                                

ستشكل علم ات١وىبة وتقول: ىذا شيء ليس في قدرة الإنسان، وليس كما "ولعلك ت : ( قال السيوطي ٔ)
ظننت من الإشكال. والطريق في تٖصيلو: ارتكاب الأسباب ات١وجبة لو من العمل والزىد. قال في )البرىان(: 
 اعلم أنو لا ت٭صل للناظر فهم معاني الوحي، ولا يظهر لو أسراره وفي قلبو بدعة، أو كبر، أو ىوى، أو حب

الدنيا، أو وىو مصر على ذنب، أو غتَ متحقق بالإتٯان، أو ضعيف التحقيق، أو يعتمد على قول مفسر 
ليس عنده علم، أو راجع إفُ معقولو، وىذه كلها حجب وموانع بعضها آكد من بعض. قلت: وفي ىذا ات١عتٌ 

رضِْ سمح :قولو 
َ
ونَ فِِ الأ ُ ََ حَخَهَبَّه يِ َْ آيَاتَِِ الّه صْْفُِ خَ

َ
قِّ شَأ قال سفيانُ بن [. ٙٗٔ]الأعراف: سجىةغَِيُِْ الَْْ

(، وانظر: البرىان في علوم ٕٙٔ/ٗ".  الإتقان في علوم القرآن )لُ: أنَْـزعَُ عنهم فـَهْمَ القرآنيقو : عيينة 
(، الإسرائيليات ٜٔٔ/ٔ(، التفستَ وات١فسرون، للدكتور الذىبي )ٚ/ٔ(،  روح ات١عاني )ٓٛٔ/ٕالقرآن )

 (.ٖ٘كتب التفستَ، لأبي شهبة )ص:وات١وضوعات في  
 (.ٖٔ/ٔ( البرىان في علوم القرآن )ٕ)
 (.ٔ٘/ٕ( مناىل العرفان )ٖ)
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الث   المطلث                                                         الث 

 ص        صُّ النَّ     خ  ا ي     م                               
 
 

 الضوابطىالطامظىفوماىوخصىالنص: أولًا:
 ه قواعد تٗصُّ النَّص ينبغي للمفسّْر أن لا يغفل عنها:وىذ

مطابقة التَّفستَ للمفسَّر، من غتَِ نقص ت١ا ت٭تاج إليو في إيضاح ات١عتٌ، ولا  - ٔ"
يغٌ عن ات١عتٌ، زيادةٍ لا تليقُ بالغرض، ولا تناسب ات١قام، مع الاحتًاز من كون التَّفستَ فيو ز 

 .(ٔ)وعدولٌ عن ات١راد
ات١عتٌ اتٟقيقي، وات١عتٌ آّازي، فلعلَّ ات١راد آّازي، فيحمل الكلبم عليو مراعاة  - ٕ

 أو العكس.
 مراعاة النَّظم القرآني والغرض الَّذي سِيق لو الكلبم، وات١ؤاخاة بتُ ات١فردات.   - ٖ
حق من  - ٗ مراعاة التَّناسب بتُ الآيات، فيبتُّْ وجو ات١ناسبة، ويربط بتُ السَّابق واللبَّ

ات القرآن، حتى يوضّْح أنَّ القرآن لا تفكُّكَ فيو، وإت٪ا ىو آياتٌ متناسبة يأخذُ بعضها آي
 تْجز بعض. 

ملبحظة أسباب النّـُزول، فما نزل على سَبَب فلب بدَُّ من ذكره بعد بيان ات١ناسبة،  - ٘
ؤوا "قد جرت عادة ات١فسّْرين أن يبد : وقبل الدُّخول في شرح الآية. قال الزَّركشيُّ 

                                                

( فمن ذلك الشطط ما أورده الشيخ طنطاوي جوىري في تفستَه: )اتٞواىر( في كثتَ من ات١واضع من خروج عن ٔ)
، واتٟيوانات، ومناظر الطبيعة، النص إفُ معان بعيدة لا ت٭تملها. فوضع في تفستَه كثرا من صور النباتات

وتٕارب العلوم. وكثتَاً ما يشرح بعض اتٟقائق الدينية تٔا جاء عن أفلبطون في تٚهوريتو، أو تٔا جاء عن إخوان 
الصفا في رسائلهم. ويفُسّْر آيات القرآن تفستَاً علميًا يقوم على نظريات حديثة، وعلوم جديدة، فَ يكن 

الشيخ الذىبي: ولست أرى ىذا ات١سلك في التفستَ إلا ضرباً من التكلف، إن للعرب عهد ّٔا من قبل. قال 
فَ يذىب بغرض القرآن، فلب أقل من أن يذُىب تّلبلو وتٚالو. انظر: التفستَ وات١فسرون، للدكتور الذىبي 

 (. ٕٛٚ(، وانظر: التفستَ وات١فسرون في ثوبو اتٞديد )ص:ٖٔٛ -ٖٓٚ/ٕ)
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بذكر سبب النُّـزول، ووقع البحث في أنَّو: أيُّهما أوفُ بالبداءة؟ أيبُدأ بذكر السَّبب، أو 
ا ات١صحّْحة لنظم الكلبم، وىى سابقة على النُّـزول؟ والتَّحقيق التَّفصيل بتُ أن  بات١ناسبة؛ لأنهَّ

َ يَ سمحيكون وجو ات١ناسبة متوقّْفا على سببِ النُّـزول كآية:  اُاَتِ إلََِ إنِه الِلّه ٌَ
َ
ْ الأ وا ن حؤُد 

َ
ًْ أ مُرزُُ

ْ
أ

ا َٓ يِ ْْ
َ
فهذا ينبغي فيو تقدنً ذكر السَّبب؛ لأنَّو حينئذٍ من باب تقدنً الوسائل [، ٛ٘]النّْساء: سجىأ

 .(ٔ)لى ذلك، فالَأوْفُ وجو ات١ناسبة"على ات١قاصد. وإن فَ يتوقَّف ع
ت العقلية واتٟقائق سلبمة النص مع التناقض مع نصوص أخرى أو مع ات١سلما - ٙ
 الكونية.
 أن يكون تٙة صلة بتُ النص واتٟقيقة العلمية ذات الصلة. – ٚ
 ذكر تٚيع ما ت٭تملو النص من ات١عاني القريبة والبعيدة المحتَملة ذات الصلة. – ٜ

مة ت٤مَّد الطَّاىر بن عاشور  ( فإنَّ للئمام العلبَّ وفيما تٮصُّ ضوابط )التَّفستَ العلميّْ
 ابو: )التَّحرير والتَّنوير( تٖقيقًا ذكره في )ات١قدمة الرَّابعة( من )تفستَه( )فيما ت٭ق في كت

 .(ٕ)ليو، فإنَّو ت٦َّا لا يستغتٌ عنوأن يكون غرض ات١فسّْر( فارجع إ
 

 التَّطارضىوالتَّرجوّّىفوماىوخصىالنص: ثانوًا:
جيحِ ت٣ُْمَلًب، ولا أتعرَّضُ  ىنا لتفصيل قانون التَّعارض سَبَقَ بيانُ التَّعارضِ والتًَّ

ا لبعض التَّنبيهاتِ ذاتِ الصّْلة فيما يوىمُ التَّصادمَ بتُ النَّقلِ والعلمِ، أو النَّقلِ  جيح، وإت٪َّ والتًَّ
 والعقل.

ولا بدَّ في البدايةِ من بيانِ الصّْلةِ بتُ مقتضياتِ العقلِ ومقتضياتِ النَّقل. وىل تٙة 
 قتضياتِ النَّقل؟ أو بتُ النقل واتٟقائق الكونية الثابتة بيقتُ؟تصادم بتُ مقتضياتِ العقلِ وم

 ولا تٮفى أن ىناك تياراً دينيًا يعادي العقل، وتٮلط بتُ العقل وات٢وى.
وىناك في ات١قابل تيار علماني، يقف فقط عند العقل. والعقل إت٪ا ملكة من ملكات 

لم الإت٢ي كلي ومطلق وت٤يط لا الإنسان، وكل ملكات الإنسان نسبية الإدراك، بينما الع
                                                

 (.ٕٕٛ/ٗ(، الإتقان )ٖٗ/ٔعلوم القرآن( )( بتصرُّف عن )البرىان في ٔ)
  ( فما بعد. وانظر ما ذكره أستاذنا الدكتور عبد الغفور ت٤مود مصطفى جعفرٖٛ/ٔ( )التَّحرير والتَّنوير( )ٕ)

 (.٘ٓٛ-ٔٛٚفي كتابو: )التفستَ وات١فسرون في ثوبو اتٞديد( )ص:
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يأتي تٔا يناقض العقل، ولكن يأتي تٔا يتجاوز العقل، وىو فوق العقل، فلب معاندة بتُ الشرع 
 ات١نقول واتٟق ات١عقول، وما قضى العقل باستحالتو لا تٯكن أن يأتي بو النقل. 
. قال إن المحققتُ من علماءَ الأمَّةَ اعتبروا الوحيَ والعقلَ ىاديتُ للخلق  إفُ اتٟقّْ

  :إفُ خلقو رسولان الرَّاغب الأصفهاني: "لله 
  .: مِنَ الباطن؛ وىو العقلأحدُىما

: مِنَ الظَّاىِر، وىو الرَّسولُ، ولا سَبِيْلَ لأحدٍ إفُ الانتفاعِ بالرَّسولِ الظَّاىر ما فَ والثَّاني
مْو اىر، ولولاه ت١ا كانت تلزم اتٟجة الانتفاعُ بالبَاطِن، فالباطنُ يعرف صحَّة دعوى الظَّ  يتقدَّ

على  من يُشَكّْكُ في وحدانيَّتو وصِحَّة نبوَّة أنبيائو  بقولو، وت٢ذا أحال الله 
ينُ مَدَدٌ، ولو فَ يكن الدّْين  العقل، فأمره أن يفزع إليو في معرفة صِحَّتها، فالعقلُ قائدٌ والدّْ

 .(ٔ)"[ٖ٘]النُّور: سجىُُٔرٌ عََلَ ُُٔرٍ سمح :ا قاَلَ اللهُ لَأصْبَحَ العقلُ حَائرِاً، واجْتُمَاعُهُمَا كم
   عصابة اتٟقّْ    وفي مقدّْمة كتاب )الاقتصاد في الاعتقاد( يَصِفُ الإمامُ الغزافُِّ 

م وقفوا بتُ مقتضياتِ الشَّرائع، وموجباتِ العقول، وتٖقَّقوا أن لا معاندة  -أىل السُّنَّةِ - أنهَّ
 . (ٕ)تٟقّْ ات١عقول اىـرع ات١نقول، وابتُ الشَّ 

"اعلم أنَّ العقل لن يهتدي  : وفي )معارج القدس( الَّذي ينسب للئمام الغزافِ
، والشَّرع كالبناء، ولن ينفع أسّّ ما فَ  إلاَّ بالشَّرع، والشَّرع فَ يتبتَُّ إلاَّ بالعقل. فالعقل كالأسّْ

. وأيضًا فالعقل كالبصر، والشَّرع كالشُّعاع، ولن   يكن بناء، ولن يثبت بناءٌ ما فَ  يكن أسّّ
يغتٍ البصر ما فَ يكن شعاع من خارج، ولن يغتٍ الشُّعاع ما فَ يكن بصرٌ، فالشَّرع عقلٌ 
من خارج، والعقلُ شرعٌ من داخل، وت٫ا متعاضدان، بل متَّحدان. ولكون الشَّرع عقلًب من 

ت٨و قولو  اسم العقل من الكافر في غتَ موضع من القرآن، خارج سلب الله 
: لا حَػْلئُِنَ سمح ًْ ُٓ ًٌ خُمٌْْ ذَ ًٌّ ةسُْ ولكون العقل شرعًا من داخل قال  [.ٔٚٔ]البقرة: سجىصُ
  :سمحفي صفة العقل َُ ِ ذَلمَِ الِّي ا لا تَتْدِيوَ لَِْيقِْ الِلّه َٓ ِ اىهتَِّ ذَطَرَ الْهاسَ غَيَيْ فطِْرَةَ الِلّه

                                                

 (.ٕٚٓ( الذَّريعة في مكارم الشَّريعة، للرَّاغب الأصفهاني )ص:ٔ)
 (.ٖ( مقدّْمة كتاب )الاقتصاد في الاعتقاد(، للئمام الغزافِ )ص:ٕ)



 
                                                                         

 

86 

 

 ًُ ِ  [،ٖ٘]النُّور: سجىُُٔرٌ عََلَ ُُٔرٍ سمحا. ولكونهما متَّحدين قال: فسمَّى العقلَ دينً  [،ٖٓ]الروم: سجىاىلَْيّ
 أي: نور العقل ونور الشَّرع. 

َْ يشََاءُ سمحثمَّ قال:  ٌَ  ِ ُ لُِْٔرهِ ْٓدِي الِلّه ، فجعلها نوراً واحدًا. فالشَّرع إذا فقُد العقل فَ سجىحَ
ذا فقُد الشَّرع يظهر بو شيء، وصار ضائعًا ضياع الشُّعاع عند فقد نور البصر، والعقل إ

 .(ٔ)مور، عجز العتُ عند فقد النُّور"عجز عن أكثرِ الأ
وفي )الإحياء( يقُرّْر: أن لا غتٌ بالشرع عن العقل، ولا بالعقل عن الشرع، "فإن العلوم 
العقلية كالأغذية، والعلوم الشرعية كالأدوية، والشخص ات١ريض يستضرُّ بالغداء متى فاتو 

ن يظن أن العلوم العقلية مُناقضة للعلوم الشرعية، وأن اتٞمع بينهما الدواء". وينُكر على مَ 
 . (ٕ)ظن صادر عن عمىً في عتُ البصتَة غتَ ت٦ُكن، وىو في رأيو
على ىذه العلبقة بتُ العقل والنقل وأنها قائمة على التآخي،  ويؤكد ابن رشد 

على القطع أنو لا يؤدي  فإنا معشر ات١سلمتُ، نعلموعلى قراءة النقل بالعقل حيث يقول: "
 فإن اتٟق لا يضاد اتٟق، بل يوافقو ويشهد لو.  ؛ني إفُ ت٥الفة ما ورد بو الشرعاالنظر البرى

ن ىذا ىكذا، فإن أدى النظر البرىاني إفُ ت٨و ما من ات١عرفة تٔوجود ما، فلب اوإذا ك
قد سكت  ن ت٦ااتٮلو ذلك ات١وجود أن يكون قد سكت عنو في الشرع أو عرف بو. فإن ك

عنو فلب تعارض ىنالك، ىو تٔنزلة ما سكت عنو من الأحكام، فاستنبطها الفقيو بالقياس 
ا ت١ا أدى إليو ن كانت الشريعة نطقت بو، فلب تٮلو ظاىر النطق أن يكون موافقً إو  ،الشرعي

ا طلب ىنالك ن ت٥الفً ان كإو  ،ا فلب قول ىنالكن موافقً افإن ك ؛االبرىان فيو أو ت٥الفً 
 .(ٖ)"وتأويل

إذا قدرنا عقل البشر قدره وجدنا غاية ما ينتهى ": الشيخ ت٤مد عبده  ويقول
تقع تٖت الإدراك  التيإليو كمالو إت٪ا ىو الوصول إفُ معرفة عوارض بعض الكائنات 

وتٖصيل   ،ثم التوصل بذلك إفُ معرفة مناشئها ،ا أو تعقلًب أو وجدانً  ،ا كانسِّ حِ  الإنساني
                                                

 (.ٔٗ(، وانظر: )الإمام الغزافِ بتُ مادحيو وناقديو( )ص:ٜ٘ - ٚ٘( معارج القدس )ص:ٔ)
(. ويلبحظ أنَّ الراغب في )الذريعة( يرى الشرعيات كالأغذية، وات١عقولات كالأدوية، ٚٔ/ٖ( إحياء علوم الدين )ٕ)

 (.ٕٛٓتبار آخر )ص:باع
 (.ٕٖ -ٖٔ)ص: الوليد ت٤مد بن أتٛد بن رشد القرطبي الشهتَ بابن رشد اتٟفيد ، لأبيفصل ات١قال (ٖ)
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أما الوصول إفُ كنو  ،لإحاطة ببعض القواعد لعروض ما يعرض ت٢اوا ،كليات لأنواعها
 .(ٔ)"حقيقة ما فمما لا تبلغو قوتو

إنو ليس في عقائد الإسلبم شيء ت٭كم العقل باستحالتو، وإت٪ا فيو وفي )ات١نار(: "
لبع على ذلك العافَ، ولكنها  لعدم الاط ؛الغيب لا يستقل العقل تٔعرفتها أخبار عن عافَ

ا أن يأخذ ات١مكنات أخبر ّٔا الوحي، فصدقناه، فالإسلبم لا يكلف أحدً من  كلها
 .(ٕ)"بالمحال

منح الإنسان أربع ىدايات يتوصل ّٔا إفُ  الشيخ ت٤مد عبده أن الله  ذكرو 
 :سعادتو

والإت٢ام الفطري. وتكون للؤطفال منذ ولادتهم، فإن  ،: ىداية الوجدان الطبيعيأولىا
 الطفل بعد ما يولد

ا لو بفطرتو، وعندما يصل الثدي إفُ فيو بأفَ اتٟاجة إفُ الغذاء فيصرخ طالبً  يشعر
 يلهم التقامو وامتصاصو.

: ىداية اتٟواس وات١شاعر، وىي متممة للهداية الأوفُ في اتٟياة اتٟيوانية، الثانية
ويشارك الإنسان فيهما اتٟيوان الأعجم، بل ىو فيهما أكمل من الإنسان، فإن حواس 

وإت٢امو يكملبن لو بعد ولادتو بقليل، تٓلبف الإنسان فإن ذلك يكمل فيو بالتدريج  اتٟيوان
في زمن غتَ قصتَ، ألا تراه عقب الولادة لا تظهر عليو علبمات إدراك الأصوات وات١رئيات، 
ثم بعد مدة يبصر، ولكنو لقصر نظره ت٬هل تٖديد ات١سافات، فيحسب البعيد قريبا فيمد 

 وإن كان قمر السماء ولا يزال يغلط حسو حتى في طور الكمال: يديو إليو ليتناولو
الإنسان ليعيش ت٣ُْتَمِعًا وفَ يعط من الإت٢ام   : العقل، خلق اللهالهداية الثالثة

والوجدان ما يكفي مع اتِْٟسّْ الظاىر ت٢ذه اتٟياة الاجتماعية كما أعطي النحل والنمل، فإن 
يها لأن تعيش ت٣تمعة يؤدي كل واحد منها وظيفة من الإت٢ام ما يكف قد منحها  الله

                                                

  (.ٕ٘)ص: رسالة التوحيد (ٔ)
 (.ٕٚ/ٙات١نار ) (ٕ)
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العمل تٞميعها، ويؤدي اتٞميع وظيفة العمل للواحد، وبذلك قامت حياة أنواعها كما ىو 
 مشاىد.

أما الإنسان فلم يكن من خاصة نوعو أن يتوفر لو مثل ذلك الإت٢ام، فحباه الله ىداية 
يُصَحّْحُ غلط اتٟواس وات١شاعر ويبتُ ىي أعلى من ىداية اتٟس والإت٢ام، وىي العقل الذي 

ا، ويرى العود ات١ستقيم في ات١اء مُعْوَجِّا ، أسبابو، وذلك أن البصر يرى الكبتَ على البعد صغتًَ 
 والصَّفْراَوِيَّ يذوق اتٟلو مُرِّا. والعقل ىو الذي ت٭كم بفساد مثل ىذا الإدراك.

، وقد يهمل : الدين، يُـغَلّْطُ الْعَقْلَ في إالهداية الرابعة دراكو كما تَـغْلَطُ اتَْٟوَاسُّ
ويسلك ّٔذه ات٢دايات  ،الإنسان استخدام حواسو وعقلو فيما فيو سعادتو الشخصية النوعية

مسالك الضلبل، فيجعلها مسخرة لشهواتو ولذاتو حتى تورده موارد ات٢لكة. فإذا وقعت 
ر يستنبط ت٢ا ضروب اتٟيل، ات١شاعر في مزالق الزلل، واستًقت اتٟظوظ والأىواء العقل فصا

ا؟ وىذه اتٟظوظ والأىواء ليس ت٢ا حد فكيف يتستٌ للئنسان مع ذلك أن يعيش سعيدً 
ا ما تتطاول بو إفُ ما في يد غتَه، فهي ت٢ذا يقف الإنسان عنده وما ىو بعائش وحده، وكثتًَ 

دون، ويتجال ،تقتضي أن يعدو بعض أفراده على بعض، فيتنازعون ويتدافعون، ويتجادلون
ا فاحتاجوا ا، ولا تغتٍ عنهم تلك ات٢دايات شيئً حتى يفتٍ بعضهم بعضً  ويتواثبون ويتناىبون

إفُ ىداية ترشدىم في ظلمات أىوائهم، إذا ىي غلبت على عقوت٢م، وتبتُ ت٢م حدود 
ويكفوا أيديهم عما وراءىا. ثم إن ت٦ا أودع في غرائز الإنسان الشعور  ،أعمات٢م ليقفوا عندىا

لأنها ىي الواىبة   ؛اغيبية متسلطة على الأكوان ينسب إليها كل ما لا يعرف لو سببً بسلطة 
كل موجود ما بو قوام وجوده، وبأن لو حياة وراء ىذه اتٟياة المحدودة، فهل يستطيع أن 
يصل بتلك ات٢دايات الثلبث إفُ تٖديد ما ت٬ب عليو لصاحب تلك السلطة الذي خلقو 

وغتَىا، وما فيو سعادتو في تلك اتٟياة الثانية؟ كلب إنو في أشد  وسواه، ووىبو ىذه ات٢دايات
 إياىا. وقد منحو الله  -الدين-اتٟاجة إفُ ىذه ات٢داية الرابعة 

للئنسان في آيات كثتَة منها  إفُ أنواع ات٢داية التي وىبها الله  الكرنً أشار القرآن
َِ سمح :قولو  َِاهُ الْهجْدَيْ دَحْ َْ  طريقي السعادة والشقاوة وات٠تَ والشر. :أي [،ٓٔ]البلد: سجىوَ
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قال الأستاذ الإمام: وىذه تشمل ىداية اتٟواس الظاىرة والباطنة، وىداية العقل 
ُٓدَىسمح :وىداية الدين، ومنها قولو  ْ أ اىػَْمَْ عََلَ ال ًْ فَاشْخَدَت  ُْ َِا دَحْ َٓ ٔدُ ذَ ٍُ ا ثَ هٌ

َ
 سجىوَأ

والشر، فسلكوا سبل الشر ات١عبر عنو بالعمى. دللناىم على طريقي ات٠تَ  :أي [،ٚٔ]فصلت:
بقي معنا ىداية أخرى وىي ات١عبر عنها بقولو  وذكر غتَ ىاتتُ الآيتتُ ت٦ا في معنات٫ا ثم قال:

: ارْخَدِهْ سمح ًُ ُْ دَا ُٓ ُ فَتِ دَى الِلّه َْ  ََ ِي وىَهمَِ الّه
ُ
فليس ات١راد من ىذه  [ٜٓ]الأنعام: سجىأ

تٔعتٌ الدلالة، وىي تٔنزلة إيقاف الإنسان   الآيات السابقةات٢داية ما سبق ذكره، فات٢داية في
 على رأس الطريقتُ: ات١هلك، وات١نجي، مع بيان ما يؤدي إليو كل منهما، وىي ت٦ا تفضل الله

  بو على تٚيع أفراد البشر. وأما ىذه ات٢داية فهي أخص من تلك، وات١راد ّٔا إعانتهم
ة مع الدلالة، وىي فَ تكن ت٦نوحة لكل أحد كاتٟواس وتوفيقهم للستَ في طريق ات٠تَ والنجا

 والعقل وشرع الدين.
وت١ا كان الإنسان عرضة للخطأ والضلبل في فهم الدين وفي استعمال اتٟواس والعقل 

دُِاَ سمح :بطلبها منو في قولو  على ما قدمنا، كان ت٤تاجا إفُ ات١عونة ات٠اصة، فأمرنا الله ْْ ا
 ًَ صْخَلِي ٍُ ْ اطَ ال َ ًَ سمح :فمعتٌ [،ٙ]الفاتٖة: سجىالصِّّ صْخَلِي ٍُ ْ اطَ ال َ دُِاَ الصِّّ ْْ دلنا دلالة تصحبها  :سجىا

 معونة غيبية من لدنك تٖفظنا ّٔا من الضلبل وات٠طأ، وما كان ىذا أول دعاء علمنا الله
 إياه إلا لأن حاجتنا إليو أشد من حاجتنا إفُ كل شيء سواه"(ٔ). 

والذى علينا اعتقاده أيضًا: "  عبدهوىذا كلبم جد نفيس. وقال الشيخ ت٤مد 
 ،العقل من أشد أعوانو ،أن الدين الإسلبمى دين توحيد في العقائد لا دين تفريق في القواعد

والقرآن شاىد  ،وشهوات سلبطتُ ،ذلك فنزغات شياطتُ وما وراء ،والنقل من أقوى أركانو
  .(ٕ)"قاض عليو في صوابو وخطلو ،على كل بعملو

ثَّقافة العربيَّة الإسلبمية(: ولا غرو أن وجدنا في تاريخ حضارتنا كثتَاً ت٦َّن وفي كتاب: )ال
نبغوا في آّالتُ، العلوم الشَّرعية، والعلوم العقليَّة. ومن العلوم العقليَّة: العلوم الطبيعيَّة 

ا وصل إليو وىو يؤلّْ  ف رسالةً في والرياضيَّة والطبيَّة. فجابر بن حيَّان مبتكرُ )علم اتٞبر(، إت٪َّ
                                                

(، ٕ٘-ٛٗ(، تفستَ سورة الفاتٖة، ملخص من دروس الشيخ ت٤مد عبده )ص:ٗ٘ -ٕ٘ /ٔ) تفستَ ات١نار (ٔ)
 ىـ[.ٜٖٔٔوعات، بباب ات٠لق، القاىرة ]مطبعة ات١وس

 (.ٗٔ-ٖٔ)ص: رسالة التوحيد (ٕ)
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)الوصايا والفرائض(. وابن رشد اتٟفيد صاحب كتاب: )الكليَّات( في )الطّْب( الَّذي 
تتلمذت عليو أوربا عدَّة قرون، ىو نفسو صاحب كتاب: )بداية آّتهد( في الفقو ات١قارن، 

ب وىو قاضٍ شرعي من فقهاء ات١الكيَّة. والفخر الرَّازي صاحب: )التَّفستَ الكبتَ(، والكت
الشَّهتَة في )علم أصول الفقو(، و)علم أصول الدّْين(، كان من أشهر الأطبَّاء في زمانو، وفَ 
تكن شهرتو في الطّْب تقلُّ عن شهرتو في علوم الدّْين. وابن النَّفيس مكتشف الدَّورة الدَّمويَّة 

ىو من فقهاء الشَّافعية  الصُّغرى، وأوَّل من أشار إفُ اتٟويصلبت الرئويَّة والشَّرايتُ التَّاجيَّة،
ه من مؤرّْخي الأعلبم في الَّذين ترجم ت٢م السُّبكيُّ في )طبقاتو(، وترجم لو الذَّىبي وغتَ 

 .(ٔ)الإسلبم
فيجب على الإنسان أن يأخُذَ من السَّمع في ت٣ال العقيدة كلَّ ما لا يستطيع أن 

إفُ اتٟق، ولا سيما يتوصَّل إليو بعقلو، أو يقف على حقيقتو بفطرتو. والشرع يهدي 
اضطراب النظر، واختلبل الفكر، وىو يفيد العقل ما لا يستقل تٔعرفتو من الغيبيات 

 والسمعيات، وبالتافِ لا تكون ات٢داية بالعقل وحده.
لا دخل للئنسان  أتٝاء الله -تٖت عنوان   يقول الشَّيخ ت٤مود شلتوت

ل لا ت٣ال لو في ىذا ات١يدان، وإت٪ا يعتٍ أنَّ : لا يعتٍ ىذا ات١نع، وذلك اتٟذر أنَّ العق-فيها
العقل لا يستطيع في ىذا آّال أن يقوم بدور البناء والتَّأسيس، ولكنَّو في نفس الوقت 
يستطيع أن ينظر فيما قُدّْم إليو لا بقصد أن ت٭كم عليو بالصَّواب أو ات٠طأ، وإت٪ا بقصد أن 

لٍ سليم، وفكرٍ مستقيم، إلاَّ أنَّو في ت٣ال النُّبوَّة يدرك ما فيو من معاني يقتنع ّٔا كلُّ ذي عق
عِي النُّبوَّة صادقٌ في دعواه، وأنَّو  خاصَّة ت٭تاج فوق ذلك إفُ إعمال فكره لكي يثبت أن مدَّ
شخصيَّة متوازنة ت٢ا من ات٠لبل والصّْفات فوق ما يتمتع بو البشر، بشرط أن لا تٗرجهم ىذه 

م أفرادًا من نوع البشر، وعليو أن يعمل عقلو أيضًا، ويبذل ات٠لبل وتلك الصّْفات عن كونه
 .  (ٕ)وبتُ مدعي النُّبوَّة غاية اتٞهد حتىَّ يصل إفُ نتيجة في ت٣ال إثبات الصّْلة بتُ الله 

                                                

 (.ٕٔٔ –ٜٓٔ( الثَّقافة العربيَّة الإسلبمية )ص:ٔ)
 (.ٕٗٔ(، عقيدتنا، أ.د/ طو الدُّسوقي )ص:ٜٔ( انظر: الإسلبم عقيدة وشريعة، ت٤مود شلتوت )ص:ٕ)
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ا يبقى   فإذا ت٘هَّد لكَ ذلك علمتَ أنَّ منع العقل ىنا لا يعتٍ إلغاء دوره ت٘امًا، وإت٪َّ
 ل في:للعقل دورٌ ىامّّ يتمثَّ 

 
ة النَّقل: - 1  التَّأكد من صِحَّ

دعا القرآن الكرنً إفُ اعتماد البرىان التَّارتٮي لبيان صحَّة النَّقل، كمشاىدةٍ الآثار الَّتي 
خلَّفها أىلها في الأرض، والَّتي تعبرّْ بلسان حات٢ا عمَّا كانوا عليو من القوَّة، وذلك كقولو 

: رَتْ سمح َْ ٌِ َْ غِيًْائْخُٔنِِ ةسِِخَابٍ  ٌِ ثاَرَةٍ 
َ
وْ أ
َ
ذَا أ َْ رضِْ سمح [،ٗ]الأحقاف:  سجىوِ 

َ
فَصِيُُوا فِِ الأ

بيََِّ  هَذِّ ٍُ ْ ًْ حرََ نَيْفَ ذَػَوَ رَب مَ ةػَِادٍ سمح [،ٖٚٔ]آل عمران: سجىفَاجظُْرُوا نَيفَْ كََنَ عََكتَِثُ ال َ ل
َ
إرَِمَ  6أ

ادِ  ٍَ ا فِِ الْْلََِ  7ذَاتِ اىػِْ َٓ ٌِثيُْ ًْ يُُيْقَْ  َ َٔادِ  8دِ اىهتَِّ ل ْ خْرَ ةاِل أ الصه ََ جَاةُ ِي ٔدَ الّه ٍُ ْٔنَ  9وَثَ وَفرِغَْ
وْحاَدِ 

َ
 إفُ غتَىا من الآيات. [،ٓٔ-ٙ]الفجر:  سجى:ذيِ الْأ

فالواجب على كلّْ من عَرَفَ التَّمييز بتُ صحيحِ الرّْوايات وسقيمها، وثقات النَّاقلتُ 
ف صحَّة ت٥ارجو، والسَّتَارةََ في ناقليو، وأن يتقِي ت٢ا من ات١تَّهمتُ أن لا يروي منها إلاَّ ما عر 

 منها ما كان منها عن أىل التُّهم وات١عاندين من أىل البدع، والَّذي فَ يعرف.
ليل على ذلك قول الله  أ سمح :والدَّ ُِ ًْ فَاشِقٌ ةنتأٍ ذَخَبَيه أ إنِْ جَاءزَُ ُِ ٌَ ََ آ ِي ا الّه َٓ ح 

َ
ياَ أ

أ كٌَْٔا بَِ  نْ حصُِيتُ
َ
ٌِيََّ أ ًْ ُاَدِ ا ذَػَيخُْ ٌَ أ عََلَ  اىَثٍ ذَخصُْتدُِ وقال جل ثناءه:  [،ٙ]اتٟجرات: سجىَٓ
دَاءِ سمح َٓ َْ الش  ٌِ نَ  ْٔ َْ حرَضَْ هٍ ًْ سمح :وقال  [،ٕٕٛ]البقرة: سجىمِ ٌِِسُْ ِٓدُوا ذَوَى غَدْلٍ  شْ

َ
 سجىوَأ

أنَّ شهادة غتَ ل، و فدلَّ تٔا ذكرنا من ىذه الآي أنَّ خبر الفاسق ساقطٌ غتَ مقبو  [.ٕ]الطَّلبق:
 .(ٔ)العدل مردودة

واتٟاصل أنَّ اعتماد البرىان التَّارتٮي قد ت٭تاج إفُ متخصّْصتُ في )علم الآثار(، وقد 
ت٭تاج إفُ متخصّْصتُ في )التَّاريخ القدنً(، وينبغي أن يكون مأموناً، وأن يعرض قولو على 

 الضَّوابط الشَّرعيَّة.
 ى صحيح الأخبار.ويكون ذلك من الاستدلال بالآثار عل

 

                                                

مة صحيح مسلم، أ.د/ ت٭تِ إتٝاعئ)  (.ٕٓٔل )ص:( انظر: ىوامش على مقدّْ
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الحقائق العلميَّة القطعيَّة  بين ، أووالنقل التَّعارض بين العقل موىم درء – 2
 والنَّقل:

 مع لا يتصوَّرُ وجودُ نصٍّ من مشرّْع حكيمٍ يتناقضُ مع ات١سلَّمات وات١بادئ العقليَّة، أو
واتٟقائق العلميَّة، ومن  اتٟقائقِ العلميَّة. ونقول باستحالة وجود تعارض بتُ الآيات القرآنية،

 قال بذلك فهو إمَّا جاىل بالآية، أو جاىل باتٟقيقة العلميَّة.     
ات١نـَزَّلَ لقوم يعقلون، وجعل العقل مناط التَّكليف كما ىو  وقد جعل الله 

 ،معروف ومقرَّر، وجعل العلم والنَّظر طريقًا موصلًب إفُ اتٟقائق، ودالًا على ات٠الق 
َْ غِتَادهِِ سمحأخشى من تٮشاه من عرفو حقَّ معرفتو، فقال: أن  وأخبر  ٌِ  َ ا يَُشََْ الِلّه ٍَ إجِه
اءُ  ٍَ  [. ٕٛ]فاطر: سجىاىػُْيَ

وقضيَّة التَّقابل بتُ السَّمع والعقل أو اتٟقائق العلميَّة ىي في اتٟقيقة قضيَّةٌ مصطنعةٌ 
، ولا يصحُّ مثل ىذا ولو على سبيل الافتًا ض ت١ا يلزم منو من الإساءة في الفكرِ الإسلبميّْ

للمشرع اتٟكيم، والطعن بالتشريع، وعدم الأخذ بات١نـزَّل، حيث يبقى مهملًب، ووجوده على 
 ىذا النَّحو واستمراره على ما ىو عليو عبثٌ، تعافُ ات١نـزّْلُ عن ذلك علوِّا كبتَاً.

إلاَّ ما آتاىا، وما  لا يكلّْف نفسًا وقد علم أنَّ ات١نـَزَّل لقوم يعقلون، وأنَّ الله 
 خالفَ العقلَ إدراكُو خارجٌ عن الوُسع، وت٥الفٌ للنُّصوص.

وحكم التَّعارض بتُ ات١نقول وات١عقول أن تقول: إنَّو عندما يقع ما ظاىره تعارض بتُ 
 مقتضى ات١عقول والثَّابت من ات١نقول فلب تٮلو أمر ىذا التَّعارض من إحدى حالتُ:

التَّعارض ىو في ظاىر النَّظر فحسب، وىو ما لا يستأىل أن  : أن يكون ىذاأوَّلىما
يسمَّى تعارضًا في اتٟقيقة، بل ت٣رَّد اختلبفٍ ظاىريٍّ لا أثر ت١ثلو في ردّْ مقتضى منقول، ولا 

مثلًب لفظاً عامِّا ببعض أفراد ات٠اصَّة ات١ندرجة تٖتو دون  معقول، كما يفسّْر النَّبيُّ 
ة أفراد اللَّفظ العامّْ، فَـيُظَنُّ في ظاىر النَّظر أنَّ تَّٙة تعارضًا بتُ مقتضى أن تٯنع من إرادة بقيَّ 

ات١عقول من عموم اللَّفظ الَّذي صار تْكم اللُّغة وإلفها من ات١ركوزات في العقل، ومقتضى 
 ات١نقول من خصوصو.
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الَّذي يظهر في  وواقع الأمر ألاَّ تعارض، وأنَّ ات٠اصَّ الوارد في ات١نقول داخلٌ تٖت العامّْ 
 العقل عمومو دخولًا أوليِّا لا تٯنع من إرادة غتَه من بقيَّة أفراد العامّْ.

للمغضوب  في حديث عدي بن حاتم  ومن أمثلة ذلك: تفستَه 
، فإنَّ ىذا التَّفستَ لا تٯنع من شمول كلٍّ من لفظي: (ٔ)صارىعليهم باليهود، والضَّالتُ بالنَّ 

غْضُٔبِ سمح ٍَ ْ اىيََِّّ سمحو سجىدَيُِْ ال إفُ جانب ات١ذكورين بإزائو في اتٟديث الشَّريف ت١ن عداىم  سجىالضه
من كلّْ من تٯكن انطواؤه تٖت عموم اللَّفظ. غاية الأمر أنَّ ات١ذكورين مقصودون بو قصدًا 

 أوَّليِّا.
إلا أن ات١درسة الاجتماعية العقلية في التفستَ قالت بالشمول بناء على الأسس 

 مت عليها ىذه ات١درسة، ومنها: )الشمول في القرآن(.العشرة التي قا
ت٣انب للصواب، والشمول  -واتٟالة ىذه-وعلى أية حال فإن إنكار القول بالشمول 

يضفي بعدًا على مفهوم النص. ثم لا حرج  عليك بعد ذلك أن توفق بينو وبتُ ات١نقول على 
 النحو الذي بينتو.

ى أن اتٞواب قد يأتي تٔا يناسب حال ولا سيما إذا أضيف إفُ ذلك ما يدل عل
السائل، أو بأخطر ما تفشى ت٦ا يندرج تٖت مفهوم الشمول من ات٨رافات طائفة قد يكون 

 .  -وبالله التوفيق-خطرىا في وقت أعظم منو في آخر 
: أن يكون التَّعارض بتُ ظاىر ات١نقول الثَّابت وات١عقول تْيث لا تٯكن الحال الثَّانية

 تْال: اتٞمع بينهما

                                                

(: "رجالو رجال الصحيح غتَ ٕٛٓ/ٙ)  [، قال ات٢يثميٖٕٚ[، والطبراني ]ٖٜٔٛٔ( أخرجو أتٛد  ]ٔ)
دَيُِْ سمح: [. وقد "حكى في تفستَ قولو ٕٙٓٚعماد بن حبيش وىو ثقة". وأخرجو أيضًا: ابن حبان ]

اىيََِّّ  ًْ وَلَا الضه غْضُٔبِ غَييَِْٓ ٍَ
ْ ال. وتفستَىا باليهود والنصارى ىو الوارد عن النبي ت٨و عشرة أقو [، ٚ]الفاتٖة: سجىال

صلى الله عليو وسلم وتٚيع الصحابة والتابعتُ وأتباعهم حتى قال ابن أبي حاتم: لا أعلم في ذلك اختلبفاً بتُ 
(، وانظر: التفستَ وات١فسرون، للدكتور ت٤مد حستُ ٖٕٗ -ٕٕٗ/ٗات١فسرين". الإتقان في علوم القرآن )

(، الصحيح ات١سند من أسباب ٖٚ(، الإسرائيليات وات١وضوعات، ت٤مد أبو شهبة )ص:ٚٓٔ/ٔالذىبي )
 ىـــ[. ٛٓٗٔ(، مكتبة ابن تيمية، القاىرة ]ٜالنزول، مُقْبل الوادعِي )ص:
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فحينئذٍ نقول: لا تٮلو ىذا ات١عقول من أن يكون ظنيِّا أو قطعيِّا، فإن كان الأوَّل، 
وكان ات١نقول مع ذلك كتاباً أو سنّةً مرفوعةً، أو ت٢ا حكم ات١رفوع من مأثور الصَّحابة أو 

م يردُّون ات١عقول الظَّتٍ لأجل ات١ن  قول.مأثور التَّابعتُ بشرطو، أو ت٣معًا عليو.. فإنهَّ
لفظاً عامِّا تٓاصٍّ متميّْزٍ من الأفراد  ومن أمثلة ذلك أن يفسّْر النَّبيُّ 

– ه عن عبد اللهات١ندرجة تٖتو مانعًا من إرادة بقيَّة الأفراد كالَّذي حدَّث بو البخاريُّ وغتَ 
ُٓ سمح: قال: لَمَّا نزلت -ابن مسعود  :يعتٍ اجَ ٍَ أ إيِ ًْ ييَبْصُِ َ أ وَل ُِ ٌَ ََ آ ِي ، قلنا سجىًْ ةظُِيمٍْ الّه

أسمح، تقولون كما ياَ رسولَ الله: أيَّـُنَا لا يَظْلِمُ نفسو؟ قال: ))ليس ًْ ييَبْصُِ َ ًْ ةظُِيمٍْ  ل ُٓ اجَ ٍَ  سجىإيِ
ًٌ سمح: بِشِرْكٍ، أوَفََْ تَسْمَعُوا إفُ قولِ لقمان لابنو ْكَ ىَظُيْ ِ إنِه الشَِّ ياَ بُنَِه لا تشَُْكِْ ةاِلِلّه

 ًٌ  . (ٔ)؟((سجىغَظِي
نا طرح أىلُ السُّنَّة مقتضى ات١عقول الَّذي ىو )عموم النَّكرة في سياق النَّفي(، فه

والَّذي يقضي بعموم الظُّلم في الآية الكرتٯة تٞميع ما يقع تٖت اتٝو، وأخذوا تٔقتضى 
ات١نقول الَّذي ىو تٗصيص الظُّلم في الآية الكرتٯة بواحدٍ متميّْزٍ من )مَا صَدُقاَتوِِ(، وىو 

 رك.الشّْ 
فإن كان ما يعارض ات١عقول ات١ظنون من ات١نقول ليس كتاباً ولا سنَّةً مرفوعةً، ولا ما في 

 حكمها، ولا ت٣معًا عليو، قدَّموا ات١عقول ات١ظنون قضاء تٔا يوجبو ات١نطق السَّليم.
أنَّو إذا كان بتُ ات١عقول  (ٕ)في كتابو: )قانون التَّأويل(  وبتَُّ الإمام الغزافُِّ 

نقول تصادمٌ في أوَّلِ النَّظر، وظاىر الفكر فقد تٖزَّب ات٠ائضون فيو إفُ مفرط بتجريد وات١
النَّظر إفُ ات١نقول، وإفُ مفرط بتجريد النَّظر إفُ ات١عقول، وإفُ متوسّْط طمع في اتٞمع 
والتَّلفيق. وات١توسّْطون انقسموا إفُ من جعل ات١عقول أصلًب، وات١نقول تابعًا، فلم تشتد 

يتهم بالبحث عنو، وإفُ من جعل ات١نقول أصلًب، وات١عقول تابعًا، فلم تشتد عنايتهم عنا
بالبحث عنو، وإفُ من جعل كلَّ  واحدٍ أصلًب، ويسعى في التَّأليف والتَّوفيق بينهما، فهم 
إذن تٜس فرق. ثمَّ بتَُّ ذلك وفصَّلو واختار الفرقة ات١توسّْطة، وىي ات٠امسة اتٞامعة بتُ 

                                                

 [.   ٕٗٔ[، مسلم ]ٜٕٖٗ، ٖٖٓٙ( صحيح البخاري ]ٔ)
 (. ٚ( انظر: قانون التأويل، للئمام الغزافِ )ص:ٕ)



 
                                                                         

 

95 

 

ن ات١عقول وات١نقول اتٞاعلة كلَّ واحد منهما أصلًب مهمّا، ات١نكرة لتعارض العقل البحث ع
والشَّرع، وكونو حقِّا، ومن كذَّب العقل فقد كذَّب الشَّرع؛ إذ بالعقل عرف صدق الشَّرع. 
ولولا صدق دليل العقل ت١ا عرفنا النَّبيَّ من ات١تنبي، والصَّادق والكاذب. كيف يكذَّب العقلُ 

 رع، وما ثبت الشَّرع إلاَّ بالعقل؟بالشَّ 
م ارتقوا مرتقى صعبًا، وطلبوا  وىؤلاء ىم الفرقة المحقَّة، وقد نهجوا منهجا قوتٯاً، إلاَّ أنهَّ

 .(ٔ)عظيمًا، وسلكوا سبيلًب شاقِّا.. مطلبًا
 

                                   
  

                                                

 ( فما بعد. ٓٔو )ص:( انظر: ات١صدر نفسٔ)
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مـــخ                                      
 ة  ات 

 علمي للآيات الكونية وآيات الخلقفي بيان نماذج من التفسير ال        
  
 

  انفصال الأرض: - 1
يقول علماء الفلك: إنَّ الأرض انفصلت عن السَّماء، واختلف العلماء في طبيعة ىذا 
الانفصال، فهناك من يقول: إنها انفصلت عن الشمس، ويقول آخرون: إنها انفصلت عن 

 :ختلبف ينحصر بينهم في تٖديد اتٞزء الذي انفصلت منو. يقول الله ت٧م آخر، فالا
اءِ كُه سمح ٍَ ْ ََ ال ٌِ َِا  ا وجََػَيْ ٍَ ُْ َِا رضَْ كََجَخَا رَتلًْا ذَفَخَلْ

َ
َٔاتِ وَالْأ ٍَ نه الصه

َ
ََ زَفَرُوا أ ِي ًْ يرََ الّه َ وَل

َ
 أ
ٌُِِٔنَ شَْ  فَلََ يؤُْ

َ
 [.ٖٓ]الأنبياء: سجىءٍ يٍَّّ أ

 
  الحياة:الماء و   - 2

ولقد تضمنت الآية القرآنية السَّابقة حقيقة علمية أخرى، وىي أنَّ سائل ات١اء أىم 
عنصر لوجود اتٟياة على كوكب الأرض، ولا يوجد سائل على وجو الأرض يصلح أن يكون 
وسطاً صاتٟاً للتفاعلبت اتٟيوية في جسم الأحياء غتَ ات١اء. ولقد اكتشف لدى بعض 

لأحياء آّهرية كالبكتًيا من يستطيع أن يعيش بدون ىواء لفتًة زمنية، الباحثتُ أنَّ من ا
 ولكنها لا تستطيع الاستغناء عن ات١اء.

 
  موقع اللبن: - 3

بعد تقدم العلم واكتشاف كيفية تكون اللبن في الأنعام، ووجد الباحثتُ أنَّ الأنزتٯات 
-يث ت٘تص العروق الدموية ات٢اضمة تٖول الطعام إفُ فرث يستَ في الأمعاء الدقيقة ح

ات١واد الغذائية الذائبة من بتُ الفرث، فيسري الغذاء في الدم، حتى يصل إفُ  -ات٠ملبت
الغدد اللبنية، وىناك ت٘تص الغدد اللبنية ات١واد اللبنية التي سيكون منها اللبن من بتُ الدم 
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ذلك نص صريح تنطق بو فيتكون اللبن، الذي أخرج من بتُ فرث أولًا، ومن بتُ دم ثانيًا، و 
َْ بيََِّْ فرَثٍْ وَدَمٍ لًََِْا سمح الآية في القرآن: ٌِ ا فِِ بُطُُِِّٔ  هٍ ًْ مِ جػَْامِ ىػَبَِّْةًَ نصُْليِسُ

َ
ًْ فِِ الْأ وَإِنه ىسَُ

اربِيََِّ خَ   [.ٙٙ]النحل: سجىالصًِا شَانغًِا ليِشه
 
  انخفاض نسبة الأوكسجين عند الصعود إلى الأعلى: - 4

نسان من الطتَان، والتًقي في السماء بوسائل النقل اتٟديثة عرف أنو  بعد ت٘كن الإ
كلما ارتفع إفُ الأعلى في اتٞو قلَّ الأوكسجتُ والضغط اتٞوي، ت٦ا يسبب ضيقًا شديدًا في 
الصدور وعملية التنفس، وذلك عتُ ما تنطق بو الآية قبل طتَان الإنسان بثلبثة عشر قرناً 

نْ سمحرآن: من الزمان كما ورد في الق
َ
َْ يرُدِْ أ ٌَ شْلََمِ وَ حْ صَدْرَهُ للِِْْ ُّ يشَََْ ْٓدِيَ نْ حَ

َ
ُ أ َْ يرُدِِ الِلّه ٍَ ذَ

ُّ يََػَْوْ صَدْرَهُ ضَيّلًِا خَرجًَا نَ  اءِ يضُِيه ٍَ دُ فِِ الصه ػه  [.ٕ٘ٔ]الأنعام: سجىإٍُا يصَه
 
 طبيعة الجبال كالأوتاد في علم الجيلوجيا:  - 5

لتثبيت ات٠يمة، والبحارة يلقون تْبل ات١رساة إفُ الأعماق فيعلق الوتد يغرس في الرمل؛ 
حبل ات١رساة في قاع البحر. وىكذا اتٞبال غرست في الأرض واختًقت بامتداداتها الطبقة 
اللزجة التي تقع في أسفل الطبقة الصخرية التي تكون القارات، فأصبحت بالنسبة للقارات  

باتٞزء الذي يغرس في الصحراء، وحبل ات١رساة ت٭فظ كالوتد للخيمة، فالوتد يثبت ات٠يمة 
 السفينة من أن تتحرك وتستَىا الأمواج.

وىكذا اتٞبال تثبت القارات باتٞزء ات١غروس منها في الطبقة اللزجة التي تقع تٖت  
 الطبقة الصخرية التي تتكون منها القارات. 

بت القارات؛ لطافت قد خلق اتٞبال على شكل أوتاد ومسامتَ تث ولولا أن الله 
 :القارات، ومادت الأرض من تٖت أقدامنا. والقرآن يبتُ ىذه اتٟقيقة في قولو 

وْحاَدًاسمح
َ
تَالَ أ ارًا وَ سمح[، ٚ]النبأ: سجىوَالِْْ َٓ جْ

َ
ًْ وَأ ٍِيدَ ةسُِ نْ حَ

َ
رضِْ رَوَاسَِِ أ

َ
ىقَِْ فِِ الْأ

َ
ًْ وَأ شُتُلًَ ىػََيهسُ

خَدُونَ  ْٓ َِا سمح [،٘ٔ]النحل: سجىتَ رضِْ وجََػَيْ
َ
ًْ  فِِ الْأ ِٓ ِ ٍِيدَ ة نْ حَ

َ
 [.ٖٔ]الأنبياء:  سجىرَوَاسَِِ أ
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 علم النباتات:  - 6
لقد كان معلومًا للناس قدتٯاً أنَّ الذكورة والأنوثة لا توجد إلاَّ في الإنسان واتٟيوان. أمَّا 

م في النباتات فلم يعلم الناس حقيقة ىذا الأمر إلاَّ في الوقت الراىن بعلم النبات مع تقد
زْوَاجَ سمح: علم التشريح للنبات. وقد ذكر القرآن ذلك. يقول الله 

َ
ِي خَيقََ الْأ شُتْدَانَ الّه

جفُْ 
َ
َْ أ ٌِ رضُْ وَ

َ
ا حنُتْجُِ الْأ هٍ ا مِ َٓ ٍُٔنَ كُُه ا لَا حَػْيَ هٍ ًْ وَمِ ِٓ أما قاعدة الزوجيَّة في  [.ٖٙ]يس: سجىصِ

َْ سمح :في الآية السابقة، وفي قولو الكون فقد كان الناس ت٬هلونها، بينما قررىا القرآن  ٌِ وَ
 ِ َِا زَوجَْيَِّْ كُّ ءٍ خَيلَْ أي: ذكر وأنثى، ومُوجب وسالب، حتى الذرَّة التي  [،ٜٗ]الذاريات: سجى شَْ

ىي وحدة البناء الكونيّْ ت٢ذا العافَ، فيها بروتون وإلكتًون، أو شحنة كهربائية موجبة وشُحنة  
 كهربائية سالبة.

لكون قائمٌ على ىذا التقابل وىذا الازدواج، وقاعدة الزوجيَّة قاعدة واتٟاصل أن ىذا ا 
ات١تصف بالكمال  عامَّة في ىذا الكون، كلُّ شيء مزدوج، ليس ىناك واحد إلاَّ الله 

 ات١طلق، وماعدا الله كلو مزدوج، يكمّْل بعضو بعضًا بالتقابل.
 
 حقيقة اتساع الكون:  - 7

ماء لا تزال في اتساع دائم، سواء في تكوين مدن ت٦ا تقرر في علم الفلك أن الس
 :ت٧ومية جديدة باستمرار، أو في تباعد ىذه ات١دن النجومية بشكل دائم. يقول الله 

اسمح َْ َِا اءَ ةنَيَْ ٍَ شِٔػُٔنَ  وَالصه ٍُ َ يدٍْ وَإُِها ل
َ
 [. ٚٗ]الذاريات: سجىةأِ

 
 أصل الوقود من الشجر الأخضر:  - 8

ن أنَّ مصادر الوقود تٚيعًا أصلها تلك النقطة ات٠ضراء، اكتشف العلماء الكيميائيو 
ات١وجودة في النبات. فالنقط ات٠ضراء تلك تٗزن من وقود الشمس في أجزاء النبات، وتٖوّْلو 
إفُ مواد نباتية، يسهل أكلها أو حرقها، وإخراج الوقود الكامن في تلك الأجزاء. كما 

ول وتٚيع مشتقاتو: )بنزين، كتَوستُ(، اكتشف العلماء في طبقات الأرض أن أصل البتً 
وغتَت٫ا..تٚيعها مواد متحولة من نبات مطمور بالتًاب والصخور، أو حيوانات تغذت على 
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نباتات، وبعد أن ماتت طمرت في الأرض في باطن الأرض تٖللت أجسامها وتٖولت إفُ 
ِي سمح : اللهنفط خام، ثم جري تكريره واستخرج منو الأنواع ات١ختلفة للوقود. قال  الّه

 ِ خْضََِ ُاَرًا فإَ
َ
جَرِ الْأ ََ الشه ٌِ  ًْ كٔدُِونَ جَػَوَ ىسَُ ُّ حُ ٌِِْ  ًْ جخُْ

َ
 [.ٓٛ]يس: سجىذَا أ

 
 الذباب يعجزنا: - 9
لقد اكتشف الباحثون في علم اتٟشرات أنَّ الذباب مزود بغدد لعابية طويلة وغنية  

ا باللعاب. وتٔجرد أن يأخذ الذباب شيئًا من الطعام سرعان ما يفرز عليو كمية كبتَة من  جدِّ
اللعاب تٖولو من فوره إفُ مادة أخرى. فإذا أخذ الذباب شيئًا من الطعام، وأردنا إن نستًد 
منو ذلك الشيء الذي سلبنا فإنا لا نقدر؛ وذلك لأنو يسكب عليو لعاباً تٔجرد أن يأخذه 

عن ات١ادة التي أخذىا منا فلن ت٧د وت٭ولو إفُ مادة أخرى، فإذا قتلنا الذباب وأمسكناه وتْثنا 
ا الْهاسُ ضُُبَِ سمح :ما أخذ؛ لأنو قد حول ما أخذه إفُ شيء آخر. يقول الله  َٓ ح 

َ
ياَ أ

أ لََُ وَإِنْ  ػُ ٍَ أ ذُةاَةاً وَلَِٔ اجْخَ َْ يَُيْلُُ
ِ ىَ َْ دُونِ الِلّه ٌِ ََ حدَْغُٔنَ  ِي أ لََُ إنِه الّه ثَوٌ فَاشْخٍَِػُ ٌَ ًُ ُٓ   يصَْيتُْ

ُّ ضَ  ٌِِْ ةاَبُ شَيئًْا لَا يصَْتَِلِْذُوهُ  طْئُبُ الّ  ٍَ ْ اىبُِ وَال  [.ٖٚ]اتٟج: سجىػُفَ اىطه
 

 الرياح اللواقح:   - 11
جخُْ سمح :يقول الله  

َ
ا أ ٌَ هُٔ وَ ٍُ َِانُ شْلَيْ

َ
اءً فأَ ٌَ اءِ  ٍَ ََ الصه ٌِ ُزَْلْْاَ 

َ
َٔاكحَِ فَأ َ َِا الرّيَِاحَ ل رشَْيْ

َ
ًْ وَأ

في ىذه الآية إشارة إفُ أن الرياح تلقح السحب فتمتلئ ماء،  [.ٕٕ]اتٟجر:  سجىلََُ بَِِازجِيََِّ 
وذلك تْملها تٓار ات١اء ات١تصاعد من البحر، وىناك تلقح الرياح ذرات ات١اء في سحابة سالبة 
الشحنة الكهربائية مع ذرات ماء في سحابة موجبة الشحنة، وينتج عن ذلك تلقيح ذرة  

 ض؛ لثقلها.كاملة للماء تقع على الأر 
ومن تصادم السحب السريعة في عملية التلقيح، والاختلبف في شحنتها ات١وجبة أو 
السالبة تٖدث الشرارة الكهربائيَّة، وتسمى: )البرق(، ويصدر ىذا التصادم صوتاً يسمى: 
)الرعد(. كما أنَّ الآية تشتَ إفُ استخدام الرياح في تلقيح النبات، وىذا معروف عند علماء 

 ت.النبا
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 سمح :واتٟاصل أن قولو 
َ
َٔاكحَِ وَأ َ َِا الرّيَِاحَ ل تٔعتٌ أنها الرياح تلقح السحب  ،سجىرشَْيْ

فتمتلئ ماء، أي: حوامل بات١اء، والسياق يقرّْر ذلك. وليس ات١راد منها أنها تُـلَقّْح الشجر 
 والنبات، وإن كانت ىذه حقيقة فإن الآية تشتَ إليها إشارة.

: الرياح لواقح،  -)بتُ يدي ات١طر(-ياح بُشْراً بتُ يدي رتٛتو يسُوقُ الرّْ  وإنَّ الله 
كالناقة التي تٖمل في بطنها تَْٛلَها، أو ات١رأة التي تٖمل، لواقح، أي: حوامل بات١اء، كما قال 

: سمح ِ كيَهجْ شَدَاةاً ثلَِالًا خَتَّه إ
َ
ُزَْلْْاَ ةِِّ سمحأي: بات١اء،  ،سجىذاَ أ

َ
يّجٍِ فَأ ٌَ َِاهُ لِْلٍَََ  اءَ  شُلْ ٍَ ْ ال

خْرجََِْ 
َ
رَاتِ فَأ ٍَ ِ الثه

َْ كُّ ٌِ فالرياح تٖمل ات١اء، وكأنها مُلقَّحة بات١اء، ىذا ىو [. ٚ٘]الأعراف: سجىا ةِِّ 
 ات١راد باللقاح ىنا.

 
 الحواجز بين البحار: - 11

جَ سمح :يقول الله  
ُ
ذَا مِيحٌْ أ َْ ذَا غَذْبٌ فُرَاتٌ وَ َْ  َِ ِي مَرَجَ الْْدَْرَيْ

َٔ الّه ُْ اجٌ وجََػَوَ وَ
ا ٍَ ُٓ َِ رضَْ سمح : ويقول الله  [،ٖ٘]الفرقان: سجىةرَْزخًَا وخَِجْرًا مََْجُٔرًا ةيَْ

َ
َْ جَػَوَ الْأ ٌَ مْ 

َ
أ

ا رَوَاسَِِ وجََػَوَ  َٓ َ ارًا وجََػَوَ ل َٓ جْ
َ
ا أ َٓ َ َِ خَاجِزًا كَرَارًا وجََػَوَ خِلََل ويقول  [،ٔٙ]النمل: سجىبيَََّْ الْْدَْرَيْ

َِ ييَخَْلِيَانِ مَرَجَ الَْْ سمح :الله  ا ةرَْزَخٌ لَا حَتغْيَِانِ  19دْرَيْ ٍَ ُٓ َِ  [.ٕٓ-ٜٔ]الرَّتٛن: سجى20ةيَْ
توصل العلماء إفُ اكتشاف اتٟواجز ات١ائية وىي على نوعتُ: النوع الأول: اتٟاجز بتُ 
تْرين ماتٟتُ. يسمح باختلبط بطيء، تْيث تفقد كمية ات١ياه ات١نطلقة من تْر لآخر 

خصائص البحر الذي دخلت فيو. والثاني: اتٟاجز بتُ نهر عذب  خصائصها وتكتسب
وبتُ تْر مافٌ. حيث تلتقي البحار والأنهار وتتمازج مع وجود حاجز تٯنع الاختلبط الكامل 
بينهما، وىذا ما كشف عنو علماء البحار في القرن العشرين عن منطقة ات١صب بتُ النهر 

 فتُ.والبحر واتٟواجز البحرية بتُ تْرين ت٥تل
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 نهاية النجوم والكواكب والبحار: - 12
جاء في نهاية النجوم ونهاية الكواكب وصفان ت٥تلفان، ولو رجعنا إفُ كتب التفستَ  

واللغة العربية لا ت٧د تفريقًا بتُ النجوم والكواكب، ففي بعض الأحيان يطلقون النجوم على 
 الكواكب، والعكس؛ لأنهما يضيئان.

 ذلك، والقرآن الكرنً ميَّز بتُ النجم والكواكب. ولكن العلم كشف غتَ
فقال العلماء: إن الكواكب أجسام صلبة كالأرض والقمر، وأما النجوم فهي نتَان 

 ملتهبة، ونهاية النتَان ات١لتهبة أن تطمس، ونهاية الأجسام الصلبة أن تتناثر.
لنهاية النجوم،  وقد جاء الوصف في القرآن الكرنً لنهاية الكواكب ت٥تلفًا عن الوصف

َٔانبُِ اُتْرََتَْ وَإِسمحفي الكواكب:   حيث قال الله وجاء في وصف  [.ٕ]الانفطار: سجىذَا اىهَْ
ٍِصَجْ سمحالنجوم:   .[ٛ]ات١رسلبت: سجىفَإذِاَ الْ جُٔمُ طُ

رَتْ سمحوجاء في وصف البحار:  أي: أوقدت فصارت نارًا  [،ٙ]التكوير: سجىالْْدَِارُ شُجِّ
رَتْ سمحتضطرم، وفي آية أخرى:  وقاع البحر عبارة عن شقوق [. ٖ]الانفطار: سجىوَإِذاَ الْْدَِارُ فجُِّ

وخطوط كثتَة وىائلة متصلة بباطن الأرض، فعندما تقذف الأرض ما بداخلها فإنو سيخرج 
 من ىذه الشقوق، وتتفجر ىذه الشقوق. 

 
 مسائل أخرى: - 13

طولًا فيما يدل على  وقد ذكروا في مباحث التفستَ العلمي للقرآن الكرنً كلبمًا م
كرويَّة الأرض، وكذلك في علم الأجنة وأطوار خلق اتٞنتُ كما نص عليها القرآن الكرنً، 
ونظرية اتٟالة الدخانية في بداية نشأة الكون، وذلك من خلبل قراءة معاصرة إفُ غتَ ذلك 

 . (ٔ)ت٦ا جاء مفصلًب في مظانّْو من مباحث التفستَ العلمي
 

  
                                                

(، والإعجاز العلمي في القرآن، ٖٔٚ( إفُ )ص:٘ٔ٘من )موسوعة العلبمة الزنداني( من )ص: الآنفة( النماذج ٔ)
(، والأدلة ات١ادية على ٖ٘ٚ -ٖٖٚ(، وات١نتخب في تفستَ القرآن )ص:ٜ٘-ٖٙت٤مد سامي ت٤مد علي )ص:

 واختصار. بتصرف، (ٕٕٔ-ٜ٘ت٤مد متوفِ الشعراوي )ص: وجود الله عز وجل، للشيخ
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ج                                          

ائ  ث  ي  ن 
ان  حث  الث   المب 

 
 وبناء على ما تقدم فلب تٮفى أن التفستَ العلمي يضفي بعدًا ت١فهوم النَّص.

ويتبتَُّ ت٦َّا سبق أنَّ التفستَ العلمي إذا كان خاضعًا لضوابط التفستَ فيما تٮصُّ 
ةَ الكونيَّة وات١فسّْرَ والنَّص ت٦ا تقدم بيانو فإنو يدلُّ على صدق مبلّْغ ات٠طاب، الظَّاىِرةََ العلميَّ 

ففي الإعجاز على اختلبف  .وإثبات أنَّ ما جاء بو حقّّ وصدقٌ ووحيٌ من عند الله 
ألوانو ما يدلُّ على إحكام آياتِ القرآن الكرنً حيثُ أَعجَزَ الإنسَ واتٞنَّ عن الإتيانِ 

افع، وانتفاء ات١انع، كما أنَّو يُـعَزّْزُ ثقةَ ات١خاطَب تٔثلو..وتٖ بفتح الطاء –دَّاىم مع قيام الدَّ
بات٠طاب من خلبل إقامةِ اتُٟجَّة، ودحضِ شُبَوِ ات١كذّْبتُ، مع بيان أنَّ تكذيب ما  -ات١هملة

قيقة جاء بو الرُّسلُ لا يقومُ على حُجَّةٍ، وإت٪ا لو اعتباراتٌ أخرى..وأن الباحث عن اتٟ
 تٔوضوعية وتٖرر لا بد أن يبصر اتٟق. 

 –انتهى -                                 
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                  ع ىالمراج  ىى
 ، دار ابن حزم، بتَوت.ٔىـ[، ت٥تصر ابن اتٟاجب، طٕٚٗٔ. ابن اتٟاجب، تٚال الدين، ]ٔ
 ، دار اتٞيل، بتَوت.ٔىـ[، العواصم من القواصم، طٚٓٗٔ] . ابن العربي، ت٤مد بن عبد الله،ٕ
 م[، التحرير والتنوير، دار سحنون، تونس.ٜٜٚٔ. ابن عاشور، ت٤مد الطاىر، ]ٖ
 ىـ[، مقاييس اللغة، دار الفكر، بتَوت.ٜٜٖٔ. ابن فارس، أتٛد بن فارس ]ٗ
 بتَوت.، لسان العرب، دار صادر، ٖىـ[، طٗٔٗٔ. ابن منظور، ت٤مد بن مكرم، ]٘
 ، مكتبة ات٠ات٧ي، القاىرة.ٔىـ[، معانى القرآن، طٔٔٗٔ. الأخفش، أبو اتٟسن آّاشعي، ]ٙ
 ، دار إحياء التًاث العربي، بتَوت.ٔم[، طٕٔٓٓ. الأزىري، ت٤مد بن أتٛد ات٢روي، ]ٚ
 ، دار الكتب العلمية، بتَوت.ٔىـ[، نهاية السول، طٕٓٗٔ. الإسنوي عبد الرحيم بن اتٟسن، ]ٛ
 ، دار الكتب العلمية، بتَوت.ٔىـ[،  روح ات١عاني، ط٘ٔٗٔالألوسي، شهاب الدين ت٤مود بن عبد الله، ]. ٜ

 ، دار اتٞيل، بتَوت.ٔىـ[، ات١واقف، طٚٔٗٔ. الإت٬ي، عضد الدين، ]ٓٔ
 ، مكتبة الكليات الأزىرية، القاىرة.ٔىـ[، شرح العقائد النسفية، طٛٓٗٔ. التفتازاني، سعد الدين، ]ٔٔ
 ، دار الكتب العلمية، بتَوت.ٔىـ[، التعريفات، طٖٓٗٔاتٞرجاني، علي بن ت٤مد، ]. ٕٔ
 ، دار العلم للملبيتُ، بتَوت.ٗ[، الصحاح، ط ىـٚٓٗٔ. اتٞوىري، إتٝاعيل بن تٛاد، ]ٖٔ
، ، دار الوفاء للطّْباعةٔ. خليفة، إبراىيم عبد الرَّتٛن، ]من غتَ تاريخ[، دراسات في مناىج ات١فسّْرين،  طٗٔ

 مصر.
 ، دار القلم، الكويت.ٔىـ[، النَّبأ العظيم، طٕٙٗٔ. دراز، ت٤مد عبد الله، ]٘ٔ
 م[، التَّفستَ وات١فسّْرون، مكتبة وىبة، القاىرةٕٓٓٓ. الذىبي، ت٤مد حستُ، ]ٙٔ
، دار الكتاب العربي، ٛىـ[،  إعجاز القرآن والبلبغة النبوية، طٕ٘ٗٔ. الرافعي، مصطفى صادق، ]ٚٔ

 بتَوت.
 ، عافَ الكتب، بتَوت.ٔىـ[، معاني القرآن وإعرابو، طٛٓٗٔالزجاج، إبراىيم بن السري، ] .ٛٔ
 ، عيسى البابي اتٟلبي، القاىرة.ٖ. الزُّرْقاني ]من غتَ تاريخ[، مناىل العرفان، طٜٔ
 ىـ[، البرىان في علوم القرآن.ٜٖٔٔ. الزركشي،  بدر الدين ت٤مد بن عبد الله ]ٕٓ
 ،  دار الكتبي.ٔىـ[، البحر المحيط في أصول الفقو، طٗٔٗٔلدين ت٤مد بن عبد الله، ]. الزركشي،  بدر إٔ
دار الكتب  ٔىـ[، الإّٔاج في شرح ات١نهاج، طٗٓٗٔالسبكي، تقي الدين السبكي وولده تاج الدين، ] .ٕٕ

 العلمية، بتَوت.
 الشروق، القاىرة. ، دارٚٔىـ[، في ظلبل القرآن، طٙٓٗٔ. سيد قطب، إبراىيم حستُ الشاربي، ]ٖٕ
ىـ[، الإتقان في علوم القرآن، ات٢يئة ات١صرية العامة للكتاب، ٜٖٗٔ. السيوطي، جلبل الدين السيوطي، ]ٕٗ

 القاىرة.
 ، دار الكتب العلمية، بتَوت.ٔىـ[، اتٟاوي للفتاوي، طٕٔٗٔ. السيوطي، جلبل الدين السيوطي،]ٕ٘
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 ، دار الكتب العلمية، بتَوت.ٔفي استنباط التنزيل، طىـ[،  الإكليل ٔٓٗٔ. السيوطي، جلبل الدين، ]ٕٙ
 ، دار الشُّروق، القاىرة.ٕٔىـ[، تفستَ الشَّيخ ت٤مود شلتوت، طٕٗٗٔ. شلتوت، ت٤مود، ]ٕٚ
 ، مطبوعات الثَّقافة الإسلبميَّة بالأزىر، القاىرة.ٛٔ. شلتوت، ت٤مود، الإسلبم عقيدة وشريعة، طٕٛ
 ، مكتبة البشرى، كراتشي، باكستان.ٔىـ[، التّْبيان في علوم القرآن، طٕٖٗٔ. الصَّابوني، ت٤مد علي، ]ٜٕ
، دار ٔىـ[،  حاشية الصبان على شرح الأشمونى لألفية ابن مالك، طٚٔٗٔ. الصبان، ت٤مد بن علي، ]ٖٓ

 الكتب العلمية، بتَوت.
 وت.، مؤسسة الرسالة، بتَ ٔم[، إجابة السائل، طٜٙٛٔ. الصنعاني، تٛد بن إتٝاعيل،  ]ٖٔ
 ، مؤسسة الرسالة، بتَوت.ٔىـ[، جامع البيان، طٕٓٗٔ. الطبري، ت٤مد بن جرير ]ٕٖ
، مؤسسة النشر الإسلبمي التابعة تٞماعة ٔىـ[، الفروق اللغوية،  طٕٔٗٔ. العسكري، أبو ىلبل ]ٖٖ

 ات١درستُ بقم.
 قاىرة.م[، التفكتَ فريضة إسلبمية، دار نهضة مصر، الفجالة، الٕٚٓٓ. العقاد، عباس، ]ٖٗ
 الكليَّات الأزىريَّة، خلف اتٞامع الأزىر.ٔ. الغزافِ ، ت٤مد بن ت٤مد الطوسي، قانون التَّأويل، طٖ٘
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                                 الموضوعات 
............٘  التطروفوضوابطىـميىفدورىالطلــمبادئىالتالمبحثىاِّول:ى

 ٚات١بحث الأول..........................................................مستخلص 

.......................................................................ٜ 
 ٓٔ...................................................................أت٫ية الدراسة

 ٓٔ.................................................................مشكلة الدراسة
 ٔٔ................................................................أىداف الدراسة

 ٔٔ..................................................................ةت٥طط الدراس
 15.........................................مبادئ التفسير العلمي: المطلب الأول

ل:  ٘ٔالتعريف...................................................في بيان  المبدأ الأوَّ
 ٘ٔ..........................................................أولًا: بيان معتٌ التفستَ

 ٘ٔ...............................................................التَّفستَ لغة - ٔ
 ٙٔ.........................................................التَّفستَ اصطلبحًا - ٕ

 ٕٓ...................................................................ثانيًا: العلمي
 ٕٙ...................................................ثالثاً: ات١عتٌ ات١ؤتلف من اتٞزأين

 ٕٙ..........................................ات١ؤتلف من اتٞزأين التعريف التحقيق في 
 ٕٙ.................................................................ضوابط وقواعد
 ٕٛ..........................................موضوع )التَّفستَ العلمي( المبدأ الثَّاني:

 ٕٛ...........................................................الثَّمرة المبدأ الثَّالث:
 ٜٕ............................................................فضلو المبدأ الرابع:

 ٖٓ........................................نسبتو إفُ غتَه من العلوم المبدأ الخامس:
ادس:  ٖٓ........................................................الواضع المبدأ السَّ

ابع:  ٖٔ.........................................................التَّسمية المبدأ السَّ
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 ٖٖ....................................وتعقيبنا عليو  تٖقيق الشَّيخ ت٤مَّد الغزافِ
 ٓٗ.......................................................الاستمداد المبدأ الثَّامن:

 ٓٗ....................................................حكم الشَّارع المبدأ التَّاسع:
 ٓٗ..................................أولًا: حُكْمُ الاشتغالِ بو، وذلكَ ت٦َّا يتعلَّقُ بات١فسّْر

 ٔٗ...............ثانيًا: اتٟكم على مسائلو إتٚالًا وعلى ما يرَدُِ من أرباب العلوم الأخرى
 ٔٗ..................................................اتٟكم على مسائلو إتٚالًا  – ٔ
 ٔٗ.................................اتٟكم على ما يرَدُِ من أرباب العلوم الأخرى  - ٕ

 ٕٗ..........................................................مسائلو المبدأ العاشر:
 43............................قرارالتفسير العلمي بين الإنكار والإ :الثاني المطلب

 ٖٗ...........................................................ات١سألة الأوفُ: الإقرار
 ٖٗ............................ أولًا: بيان ما أورده الباحثُ الأديب عبَّاس العقاد

 ٖٗ........................................... عباس العقادالأستاذ رأي  - ٔ
 ٖٗ................... التَّعقيب على ما أورده الباحثُ الأديب عبَّاس العقاد - ٕ

 ٗٗ........................ثانيًا: دعوى أنَّ القرآنَ الكرنً قَدْ تََٚعَ علومَ الأوَّلتُ والآخرين
 ٙٗ...........................................................ات١سألة الثانية: الإنكار

 ٙٗ.......................................للتَّفستَِ العلميّْ   أولًا: إنكارُ الشَّاطبي
 ٙٗ...............................................................علة الإنكار - ٔ
مة ت٤مَّد الطَّاىر بن عاشور - ٕ  ٚٗ............... على الشَّاطبي  ردُّ العلبَّ

 ٜٗ........................... ثانيًا: إنكار الأستاذ الدُّكتور ت٤مَّد حستُ  الذَّىبي
 ٜٗ...............والتَّعقيب عليو  تعريف التَّفستَ العلميّْ عند الشَّيخ الذَّىبي  - ٔ

 ٜٗ................................................. أ. تعريف الدكتور الذىبي
 ٜٗ.......................................... ب. التَّعقيب على ما أورده من التَّعريف

 ٓ٘....................................ما أورده من الاعتًاض من النَّاحية اللُّغويَّة  - ٕ
 ٓ٘....................................التَّعقيب على ما أورده من النَّاحية اللُّغويَّة  - ٖ
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 ٔ٘...................................ما أورده من الاعتًاض من النَّاحية البلبغيَّة  - ٗ
 ٔ٘................................................... أ. رأي الدكتور الذىبي

 ٔ٘....................................ب. التَّعقيب على ما أورده من النَّاحية البلبغيَّة
 ٕ٘.................................ما أورده من الاعتًاض من النَّاحية الاعتقاديَّة - ٘

 ٕ٘................................................... أ. رأي الدكتور الذىبي
 ٖ٘..................................ب. التَّعقيب على ما أورده من النَّاحية الاعتقاديَّة

 ٗ٘..........................................................ثالثاً: معارضون آخرون
 ٘٘............................فرع في التَّعقيب على ما أورده الدكتور يوسف القرضاوي

 ٘٘.......................................................ات١سألة الثالثة: التحقيقات
 ٘٘........................................................أولًا: تٖقيق دعوى اتٞواز

 ٘٘...................................................ثانيًا: تٖقيق دعوى عدم اتٞواز
 ٙ٘..................................................................الدَّعوى الأوفُ

 ٙ٘..................................................................وى الثَّانيةالدَّع
 ٚ٘...................................................................نتائجالإتٚال 

ضوابطىىالتفدورىالطلميىفوماىوخصُّىالظَّاهِرَةَىالطلموَّظَىالمبحثىالثاني:ى
...............................................59  والنَّصىالكونوَّظىوالمفديرَ

 ٔٙات١بحث الثاني........................................................مستخلص 
.....................................................................ٖٙ 

 ٗٙ...................................................................أت٫ية البحث
 ٗٙ.................................................................مشكلة البحث
 ٘ٙ.................................................................أىداف البحث

 67...............................ما يخصُّ الظَّاىِرَةَ العلميَّةَ الكونيَّة: الأول المطلب
ر: الثاني المطلب  69..............................................ما يخصُّ المفسِّ
 83...............................................ما يخصُّ النَّص: الثالث المطلب
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 ٖٛ............................................أولًا: الضوابط العامة فيما تٮص النص
جيح فيما تٮص النص  ٗٛ.........................................ثانيًا: التَّعارض والتًَّ

 ٜٔ.....................................................التَّأكد من صِحَّة النَّقل - ٔ
 ٕٜ.....عيَّة والنَّقلاتٟقائق العلميَّة القط بتُ ، أووالنقل التَّعارض بتُ العقل موىم درء – ٕ

 ٜٚ.................ت٪اذج من التفستَ العلمي للآيات الكونية وآيات ات٠لق ذكرفي  خات٘ة
 ٜٚ............................................................انفصال الأرض - ٔ
 ٜٚ...............................................................ات١اء واتٟياة  - ٕ
 ٜٚ................................................................موقع اللبن - ٖ
 ٜٛ............................ات٩فاض نسبة الأوكسجتُ عند الصعود إفُ الأعلى - ٗ
 ٜٛ.......................................طبيعة اتٞبال كالأوتاد في علم اتٞيلوجيا - ٘
 ٜٜ..............................................................علم النباتات - ٙ
 ٜٜ.......................................................حقيقة اتساع الكون - ٚ
 ٜٜ............................................أصل الوقود من الشجر الأخضر - ٛ
 ٓٓٔ...........................................................الذباب يعجزنا - ٜ

 ٓٓٔ.........................................................الرياح اللواقح  - ٓٔ
 ٔٓٔ.....................................................اتٟواجز بتُ البحار - ٔٔ
 ٕٓٔ..........................................نهاية النجوم والكواكب والبحار - ٕٔ
 ٕٓٔ..........................................................مسائل أخرى - ٖٔ

 ٖٓٔات١بحث الثاني...........................................................نتائج 
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